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Sammanfattning

Uppsatsens syfte ar att undersoka forhallandet mellan skolans vardegrund och den bild av
skolan som ungdomarna har. Nio elever med en religios identitet och som identifierade sig
som antingen “muslimer” eller “kristna” intervjuades for att se hur de resonerar kring
moraliska fragor, med utgangspunkt fran begreppet ”godhet”. Syftet var &ven att analysera de
eventuella likheter och skillnader som fanns i deras satt att resonera. Bland annat Kohlbergs

moralutvecklingsteori anvandes for att strukturera empirin.

Resultatet visade pa de svarigheter som finns for skolan nar det kommer till att arbeta med
vardegrundsfragor. Eleverna tenderar att befinna sig pa en prekonventionell niva nar de
resonerar om moraliska dilemman, men visar ansats till att tdnka utifran en konventionell niva
nar det kommer till Gvergripande fragor om skolans vardegrund. Detta kan tolkas som att
skolans vardegrund ar medvetandegjord men inte levande. Uppsatsen samtalar &ven om

behovet att diskutera godhet, for att framja den moraliska processen.

Nyckelord: moralutveckling, Kohlberg, vardegrund, godhet, etik, religios identitet, kvalitativ
intervju
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1. Inledning

Vad tjanar godhet till nar de goda genast blir ihjélslagna, eller nar man slar ihjal dem de
varit goda mot? Vad tjanar frihet till nar de fria maste leva ibland ofria? Vartill fornuft
nar bara oférnuftet skaffar fram den foda var och en behover?

| stallet for att bara vara goda, strava efter att frambringa ett tillstand som gor godhet
mojlig, eller &nnu hellre gor den overflodig! | stéallet for att bara vara fria, strava efter att
frambringa ett tillstand som befriar alla och gor frihetskarlek dverflodig! 1 stallet for att
bara bli fornuftiga, strava efter att frambringa ett tillstand som gor oférnuft hos enskilda

personer olénsamt!*

Dikten ovan &r ett uttryck for Bertolt Brechts upplevelser da han pa néra hall fick erfara bada
varldskrigens konsekvenser. Han var bland annat sjukvardare under forsta varldskriget och
upplevde soldaternas lidande vilket paverkade honom att bli pacifist och samhéllskritiker.
Han avskydde allt vad auktoritet hette och gjorde uppror mot nazismen genom sin prosa.?
Kanske ar det inte Overraskande att Bertolt Brecht skrev om godhet i en tid da ondskan
upplevdes som mycket stark. ldag tycks godhet vara ett sjalvklart mal. Det &r klart vi ska vara
goda manniskor. Fragan dar om vi idag i lika stor utstrackning reflekterar dver vad godhet
egentligen innebér och hur vi pa basta satt kan efterstrava att leva upp till vara ideal.

Ungdomar idag tycks ha ett overflod av valmdjligheter. | en individualiserad varld kan detta
leda till att valen blir antingen egoistiska och/eller svara att goéra. Ann Heberlein, teologie

doktor i etik, funderar kring dessa fragor:

En sadan [etisk] reflektion ar sarskilt viktig nar det inte langre ar sjalvklart vad som
ar rétt och gott. Kanske har det aldrig varit sjalvklart vad som &r ratt och gott, men
idag tycks det vara mindre sjalvklart an nagonsin tidigare. Det hanger ihop med
sadant som sekularisering och det mangkulturella samhéllet, men det handlar ocksa
om nya traditioner, nya upptackter och den biomedicinska utvecklingen. Vi stélls
idag infor fragor som vara forfader inte behdvde ta stallning till: kloning,

genmodifierad foda, homoéktenskap, kénsbyte, djurs varde med mera.?

! Bertolt Brecht, Jag behdver ingen gravsten: dikter 1917-1956, 1998, Eslév: Symposium
2 http://www.ne.se/lang/bertolt-bert-brecht, 091116
SAnn Heberlein, Det var inte mitt fell Om konsten att ta ansvar, 2008, Smedjebacken: Ica bokforlag, s. 103
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Visst finns det en uppsjo av problem och konflikter i dagens globaliserade varld, men dessa
formedlas ofta via vara medier och ses mer pa avstand. Svenska ungdomar lever till exempel
inte under ett konstant hot om krig och forstorelse. De unga i dagens samhélle kan ses som
“kulturellt fristdllda”, en fristéllning fran traditionens trygghet och makt. Ungdomarna é&r inte
lika bundna till traditioner, regler och tvang som forr, darfor kan de ibland sjalva skapa det
stdd och trygghet som traditionerna gav. Sjélva problemet idag &r att individer kdnner jag
uppnér for lite”, att man inte lever och dr den personen som man skulle kunna vara. Det inre
spelrummet vaxer men de yttre realiseringsmojligheterna haller inte jamna steg.
Ungdomsgéng kan fungera som kollektiva ideal-jag som erbjuder skydd mot krav och skydd
mot omvarlden. Detta kan ses som ett uttryck for behov av autonomi och en vilja for att fa
gora erfarenheter pd egna villkor.* Sjalva laroplanerna &terspeglar de trender och ménster som
finns i samhallet. Den postmoderna synen pa moralen ar att det ar nagot som individen skapar.
Det ligger inte utanfér ménniskan utan det ar personen sjalv som avgor sitt stallningstagande.

Man véljer det man sjalv anser ar ratt.’

Somliga skulle nog hdvda att vi visst har blivit godare manniskor och verkligen lart av
historien; se bara pa alla de hjalporganisationer som vi engagerar oss i. Tank pa Rosa bandet
galan och Réadda barnen déar vi osjalviskt skanker miljonbelopp till behdvande. Men samtidigt
tycks vi i var vardag inte vara lika goda. Inte alla staller sig i upp i bussen nar en éldre stiger
pa och inte alla hjalper en elev som blir mobbad pa skolgarden, inte ens de vuxna! Detta ar pa
ett vis en paradox. Vilken sorts “godhet” ir det vi pratar om hir? Ar vi goda i teorin men

handlingsforlamade i praktiken?

Aven skolan verka lida av att i teorin ha klart for sig vilka varderingar som géller men desto
svarare att forkroppsliga och formedla dessa till eleverna. Skolverkets Nationella Utvérdering
(NUO03)bekréaftar detta da eleverna ansag att undervisningen inte gav tillrackligt med utrymme
att utveckla demokratiska fardigheter.® Frgan vi stéller oss i detta arbete ar hur elever med
olika religios bakgrund sjélva tolkar begreppet ”godhet” men dven hur de upplever att skolan
agerar. Alltsa, hur eleverna sjalva tolkar skolans uppdrag och véardegrund samt om de

upplever att skolan lever upp till vardena. Har &r det rimligt att ifragasatta vilka varderingar

* Kennert Orlenius, Vardegrunden — finns den? 2003, Stockholm: Runa férlag, s. 85-86
® Orlenius, (2003), s. 90

Skolverket (2003) Nationella utvarderingen av grundskolan 2003 — Sammanfattande huvudrapport. Skolverket
rapport nr 250



det &r som vi i skolan vill formedla till eleverna. Vilken &r egentligen den underliggande idén
om godhet, hur en god manniska ska vara? Det finns inga sjalvklara svar men vi vill med det

hér arbetet undersoka dessa aspekter.

1.2 Syfte

Vi vill underséka sambandet mellan skolans vardegrund och den bild av skolan som
ungdomarna har. Tanken &r att intervjua elever med en religios identitet for att se hur de
resonerar kring moraliska fragor, med utgangspunkt fran begreppet ’godhet”. Med hjilp av
Kohlbergs teori om moraliskutveckling kommer vi att analysera resultatet. Vi kommer aven
att undersoka skillnader och likheter mellan hur elever med kristen och muslimsk identitet ser
pa begreppet godhet. Med detta arbete hoppas vi kunna bidra till att visa det behov som finns
att diskutera och konkretisera skolans vérdegrund. Samtidigt vill vi forsoka visa den

komplexitet som ryms inom moraldiskussionen och vilka utmaningar vi som larare star infor.

1.2.1 Fragestallningar

e Hur uppfattar eleverna skolans véardegrund?

e Vad ar moraliskt efterstravansvart med fokus pa godhet enligt nio elever med tva olika
religidsa identiteter?

e Vilka skillnader finns det mellan de olika intervjupersonerna i relation till den

moraliska utvecklingsprocessen?



2. Tidigare forskning

En hel del forskning har gjorts om skolans vardegrund. Foljaktligen &ven om moralutveckling
i skolan. Daremot ar forskning med fokus pa begreppet godhet, och pa det satt vi har valt att
angripa problematiken, inte lika vanligt forekommande. Vi presenterar har en kort dverblick

fran den forskning som gjorts inom dessa omraden.

2.1 Ungdomarnas moralutveckling: en enkatstudie

Lars Gustafsson ar forskare pa Karlstads universitet. Han gjorde en forskning dar han
studerade hur barn i aldern 10 till 16 ar fungerar nar det galler moraliskt stallningstagande och
demokratiska processer.” Den teoretiska utg&ngspunkten i Gustafssons avhandling ar baserad
pa fyra forskare, Dewey, Durkheim, Piaget och Kohlberg. Gustafsson skriver att Dewey “’ser
skolan som ett medel for samhallet att forma sina samhéallsmedlemmar att intellektuellt och
emotionellt mota sin omvérld.” Darfor maste skolan ta upp fragor om vad som é&r ont, vad ar
gott och vad kunskap ar. | och med detta blir skolans roll att inte bara formedla kunskaper till
eleverna utan aven overfora samhallets grundlaggande varderingar. Eftersom vart samhélle
forandras maste aven malen for utbildningen forandras, den nuvarande laroplanen, Lpo94, har
tydliga drag av Deweys pedagogik.? Durkheim daremot ifrdgasatte kyrkans roll som moralisk
normbildare. Eftersom samhéllet fordndrades mot att vara mer fornuftsméassigt och logiskt,
enligt Durkheim, maste aven vara moraliska normsystem utvecklas i samma riktning. Vara
moraliska regler och normer ska vara motiverade utifran logiska och fornuftiga argument. Tar
vi bort kyrkans moral och inte erséatter det med nagot annat kan det ge upphov till stort
moraliskt tomrum och férfall.? Den tredje forskare som Gustafsson baserar sin forskning pé ar
Piaget. Piaget studerade barnets moraliska och sjélsliga utveckling som en del av barnets
totala utveckling. Han presenterade en modell for barnets kognitiva utveckling och en for dess
moraliska utveckling, eftersom Piaget ansag att det inte gar att diskutera moralisk utveckling
utan att samtidigt ta hansyn till barnets kognitiva utveckling. Den moraliska utvecklingen har
tva faser, den ena &r heteronoma som innebér att man huvudsakligen litar pa auktoritet och

den andra &r autonoma som innebdr att man beddomer den enskilda situationen utifran ett

" Lars Gustafsson, Ungdomarnas moraliska utveckling - en enkatstudie, 2000, Karlstad: Karlstad University
studies, s. 11

8Gustafsson, (2000), s. 12-14

°Gustafsson, (2000), s. 14
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socialt sammanhang. Aven Piagets tankar om strukturalistisk utveckling ar relevant for

avhandlingen skriver Gustafsson.™

Enligt ett strukturalistiskt synsatt lever individen i en pagaende obalans med
omvérlden och stravar efter att utjgmna denna obalans. Detta sker genom att

organismen standigt assimilerar eller ackommoderar.™

Assimilera innebéar att nya begrepp inkorporeras i individens redan skapade begreppssystem
medan ackommodera innebér att reorganisera begreppssystemet pa ett sétt att dven tidigare
saregna begrepp far en meningsfull plats i helheten.* Piagets efterfoljare 4r Kohlberg och en

utforligare redogorelse av Kohlbergs forskning kan ni finna i avsnittet: Teori.™

2.1.1 Gustafssons fragestallningar

Det Gustafsson forskning forsoker besvara ar hur den sociala utvecklingen har sett ut dver tid,
han vill se om det finns ett samband mellan 6kad moralisk utveckling och stigande alder. Han
har dven ett genus perspektiv for att se om det paverkar den moraliska utvecklingen och om
flickor och pojkar resonerar olika nér det géller moraliska bedémningar. Andra samband han
vill undersoka dr; samband mellan kognitiv formaga och social utveckling samt samband
mellan graden av sjalvfortroende och social utveckling. Den fragestallningen som &ar mest

relevant for vér forskning ar: “Paverkas den moraliska utvecklingen av skolans milj?”**

2.1.2 Gustafssons understkning

Pa samma satt som Kohlberg utgar Gustafsson att det finns ett samband mellan kognitiv
utvecklingsniva och den moraliska utvecklingsnivan. Sjalva grundtanken ar att moral &r en
fraga om sociala relationer manniskor emellan. En god moral innebér att man forstar och
upptréder i enligheten med de regler som styr hur vi bor vara mot varandra. Dessa regler
svarar mot de réattigheter som varje enskild ménniska tillerkdnts genom nationella och
internationella konventioner som uttrycks i forordningar och lagar. Sjalva utvecklingen av

moralen borjar nar vi fods och pagar livet ut. Moralen kan beskrivas som en process av tre

19 Gustafsson, (2000), s. 14-15
! Gustafsson, (2000), s. 15

12 Gustafsson, (2000), s. 15

B Se “Teori”, s. 21
 Gustafsson, (2000), s. 19-20
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faser eller stadier, dar det i varje fas finns tva nivéer.® De tre faserna eller stadierna &r
prekonventionell, konventionell och postkonventionell. 1 det férsta stadiet finner vi niva ett
och niva tvda som har en egocentrisk orientering. | det andra stadiet ar perspektivet
sociocentriskt och niva tre och fyra fokuserar i huvudsak pa att den egna gruppens
forutsattningar tas i beaktning. Slutligen har niva fem och sex i den postkonventionella nivan
en universell pragel. Hansyn tas till alla méanniskor och universella principer eftersoks som &r
giltiga for alla oavsett till exempel etnicitet, klass och kon.'® Fér att 6vergd frn en fas till en
annan maste individen genom ackommodation dndra sitt synsatt och sin omvarldsbild.
Enkater som Gustafsson konstruerade hade syfte att beskriva och méta den sociala och
moraliska utvecklingen hos ungdomar i dldern 10-16 ar. Svaren angavs skriftligt och hade
formen av Oppna svar. Utdver denna ingick dven atta flervalsfragor i enkaten. Total
omfattande undersokningen 439 ungdomar fran arskurs 5, 7 och 9. Fragorna som behandlade
skolans atmosfar handlade om eleverna far vara med och bestamma, planera, samarbeta och ta

hansyn till andra®’.

2.1.3 Gustafssons resultat

De sex forsta fragorna i enkaten métte elevernas uppfattning om skolmiljon, ett hogt
medelvérde pa dessa fragor innebar att eleverna uppfattade att deras skolarbete sker i linje
med de intentioner som anges i laroplanen. Eleverna tyckte inte att de far vara med och
planera undervisningen. De tyckte att skolan var noga med att alla skall lara sig skriva, rékna
och lasa och om man behdvde hjalp sa fick man det. Eleverna hade en mycket positiv bild av
sina skolor i sin helhet. Gustafssons undersokning pa dessa fragor visade att det inte finns
nagra storre skillnader mellan flickors och pojkars satt att uppfatta sin skola, men daremot
kunde man se ett tydligt monster mellan klasserna. De som &r mest positiva till skolan &r i

klass fem och minst positiva i klass nio.*® Sammanfattningsvis skriver Gustafsson:

Den samlade slutsatsen for dessa sex fragor ar att fran elevernas synvinkel sa lever
skolan ganska val upp till laroplanernas intentioner, &ven om man anser, att man
har ganska lite att séga till om, nar det géller skotsel av skolan och planeringen av

undervisningen.™

1> Gustafsson, (2000), s. 91-92

'® Kurt Bergling, Moralutveckling: Bedémning av ratt och oratt fran barndom till vuxen alder, 1982, s. 33-38
7 Gustafsson, (2000), s. 102

'8 Gustafsson, (2000), s. 113,115

9 Gustafsson, (2000), s. 116
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Nér det kommer till elevernas stéllningstagande i sociala dilemma visade sig i Gustafsson
forskning att svaren pa samtliga fragor koncentrerade sig runt kategorierna tre och fyra, detta
innebér att svaren tillhor den sociocentriska fasen. | denna fas innebér det att den konkreta
gruppen och den formella gruppen utgor basen. Resultatet som Gustafsson fick fram stammer
bra dverens med Kohlbergs teori, som anger att de flesta barn har passerat den egocentriska
fasen vid nio ars alder och att den principiella fasen uppnar forst efter tjugoarsalder och da
endast av ett fatal individer.?> Om det finns ett samband mellan stéllningstagande i sociala

dilemmafragor och elevernas uppfattning om skolans anda kom Gustafsson fram till:

De, som ar mer positiva till sin skolmiljo, har en mer utvecklad grund for sina
stéllningstaganden i sociala dilemman &n de som &r mindre positiva till sin

skolmiljs.?*

Skulle man anvénda denna undersokning rent mekaniskt skulle det ske en negativ social
utveckling med stigande alder. De yngre ungdomarna forfaller ha sneglat pa vad deras
auktoritet tanker och tycker och svarat efter det, medan ungdomarna i de hogre aldrarna frigor
sig fran foraldrarna och klarar ut sina egna bevekelsegrunder for stallningstagande. Enligt
Kohlbergs teori ska man inte kunna aterga till tidigare steg att tanka, nar man natt ett visst
steg. Gustafsson forklarar detta att vi kan exempelvis vid olika former av stress eller som hor i
en viss utvecklingsfas regrediera, vi aterfaller saledes tillfalligt till nagra av vara tidigare

moraliska bedémningsnivéer.
2.2 Skolverkets undersokning

Orlenius skriver i sin bok om en utvdrdering som Skolverket gjorde 1998, dar man ville
underséka ungas privatmoral. De anvander sig av ett etiskt dilemma?®; Den handlar om att en
person bestaller mat att ata och far for mycket véxel tillbaka. Den hér personen véljer att
behalla pengarna. Fragorna som bland annat stalldes till eleverna i Skolverket undersokning
var om de hade gjort samma sak, som personen i exemplet. Sedan fick eleverna fler olika
situationer att ta stallning till, exempel om de hade behallit pengarna om expediten var bror
till en kompis, om expediten var sur och ovanlig, om man var pa genomresa. Fragorna stalldes

till elever i arskurs ni. Resultatet blev att tva av tre elever skulle ha behallit pengarna, men

2 Gustafsson, (2000), s. 122
2! Gustafsson, (2000), s. 136
22 Gustafsson, (2000), s. 141
% Se bilaga 2, "Vixel”
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deras handlade beroende pa situationen och vilken relation de har till den som star i kassan.
Om expediten var sur eller man ar pa genomresa ar det fyra av fem elever som hade behallit
pengarna, men om den som arbetade i kassan var en bekant ar det halften som hade behallit
pengarna. Elever motiverade sitt stallningstagande att behalla pengarna eftersom de ansag att
det inte var deras fel, utan det ar nagon annan som gor ett misstag. Oftast forsoker eleverna
rattfardiga sitt beslut genom argument: de flesta gor sa, expediten ar sur med mera. Eftersom
det &r en riskfri och snabb vinning handlar eleverna egocentrisk och inte efter det som &r
demokratisk ratt. Det var bara 15 % som hade lamnat pengar oavsett vilket situation, ratt ska

vara ratt.%*

2 Orlenius, (2003), s. 45
14



3. Bakgrund
3.1 Moralfilosofisk tillbakablick

Det finns inget enkelt satt att definiera vad godhet innebar. Gar vi tillbaka i tiden redan till
Platon sa skrev han angdende moral att Vi diskuterar ingen liten sak, utan hur vi bor leva.”.
For att svara pa fragan om vad godhet innebar sa kommer vi oftast in pa en rad andra fragor
som till exempel; vad som gor ett liv vart att levas, har liv ett egenvérde och hur vi kan avgora
vad som ar rétt och oratt. Moralfilosofin har som uppgift att forsoka besvara eller diskutera

kring de har fragorna.®

Folke Tersman tar i sin bok, Moralfilosofi fran da till nu, upp olika moralfilosofer genom
tiderna. Thomas Hobbes diskuterade pa 1600-talet tanken pa ett samhallskontrakt, dar
hérskaren och medborgaren gor ett kontrakt som innebar att harskaren lovar att garantera
medborgarnas sékerhet. Att medborgarna skulle lova att lyda var en sjalvklarhet for Hobbes.
Idag fragar vi oss varifran denna plikt kommer och om det inte ar vél naivt att tro pa ett sadant
samhéllskontrakt. Men Hobbes har en poang i sitt resonemang kring hur vi l6ser problem som
ar storre dn oss sjdlva. Han menar da att staten har som uppgift att “rddda oss frén oss sjdlva”
(tank klimatkrisen idag).?® Ur Hobbes lara strémmar senare en etisk egoism. Denna innebar att
alla handlingar, som pa ytan kanske framstar som oegennyttig, egentligen &ar egoistiska i
botten. Som exempel &r en god, osjélvisk, handling egentligen inget annat &n min stravan efter
att kanna mig duktig. Tersman havdar att man da kan invanda och saga att bara for att jag
kanner mig nojd efter att ha gjort en god handling sa ar det inte samma sak som att min kansla

av att vara nojd var sjalva malet med min handling.?’

Immanuel Kant (1724-1804) ar ocksa en av de stora filosoferna som &r omojlig att forbise om
vi vill prata om etik och moral. Hans kategoriska imperativ, eller normer, &r kanda och tva av
dem lyder som f6ljer "Handla enbart i enlighet med den maxim som du skulle vilja se
upphojd till allmén lag” och Handla sa att du alltid behandlar personer som sjdlvindamal och
inte enbart som medel”.?® Kant star alltsd for en sorts pliktetik dar det finns handlingar som &r

forbjudna oavsett konsekvenserna. Gamla testamentets Tio Guds bud &r ett exempel.® Om vi

% Folke Tersman, Moralfilosofi fran da till nu, 2004, Smedjebacken: Scandbook s. 12
% Tersman, (2004), s. 17-20, 26

2" Tersman, (2004), s. 28-30

% Tersman, (2004), s. 51

# Tersman, (2004), s. 50
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foljer Kants resonemang sa innebér det i praktiken att vi ska vara beredda att handla pa ett satt
som innebdr att maximen, alltsa principen, ar allméangiltig ungefar som Bibelns gyllene regel
med andra ord. Problemet &r att olika manniskor har olika asikter om vad som &r viktigt och
gott i livet och alltsa blir det otillrackligt att folja Kants kategoriska imperativ om man inte
fyller hans motto med innehall. Tersman tar som exempel om Vi upphdjer mottot att ”du ska
inte ljuga” till en maxim, &r det d& okej att ljuga for forévaren om vart offret har gomt sig?

Eller finns det négot som heter vita l6gner?™

Till exempel kan det vara fullt mojligt att svara
nagot undflyende och forsoka parera fragan. Detta skulle, ur ett perspektiv, inte vara att direkt

ljuga samtidigt som ens vilja att uppratthalla maximen ar intakt.

Jeremy Bentham och John Stuart Mill levde bada tva under 1800-talet och blev goda vénner.
Grunden till utilitarismen bildades av Bentham, men Mill propagerade starkast for den.
Utilitarismen kan sdgas besta av tanken pa att ge storsta mojliga lycka till storsta méjliga antal
manniskor. Saledes har vi att géra med en konsekvensetik, det ar konsekvenserna av en
handling som avgér huruvida nagot ar gott eller ej, goda konsekvenser innebar stérre nytta.
Ett problem hir blir naturligtvis hur vi definierar ordet “nytta”, ofta anvédnds ordet “vilfdrd”

for att definiera vad som anses vara av nytta, men dven det ordet har sina begransningar.*

Den individ som kopplats starkast till tankar om “anti-moral” och nihilism &r utan tvekan
Nietzsche. Hans beromda ”Gud dr dod” uttalande innebér att tron pa kristendomens icke-
varldsliga Gud é&r borta och dérmed &r skaparkraften och sjalvévervinnelsen borta.
“Flockmoralen” méste enligt Nietzsche dvervinnas, med det menar han méinniskors radsla och
besatthet att minska lidande och risker medan godmodighet, eftergivenhet och konformitet
hyllas. Vi borde strdva efter att bli en 6verménniska”, en som star bortom ont och gott och
sjalv ar en vardegivare.** Nihilismen 4r ganska radikal och havdar att alla varderingar utgors
av kanslomassiga installningar och darmed kan vi inte finna nagot objektivt rattesnore for vad

moralen innebar.*

% Tersman, (2004), s. 52-53

*! Tersman, (2004), s. 82-83,86
%2 Tersman, (2004), s. 120-122
* Tersman, (2004), s. 139
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3.2 Skolans laroplaner

Det &r viktigt att fundera 6ver vilka normer som ska forankras i/ till eleverna. Det finns tva
steg till detta, dessa &r; normen bor vara allman formulerad for att kunna fungera pa en
grundldggande niva och den maste placera den enskilda manniskan i centrum, hennes
valbefinnande och integritet. Det ar svart att tala om hur normer ska 6verforas till eleverna, i
det tidigare traditionella samhallen har det varit att de vuxna har talat om for eleverna vad
som &r ratt och oratt och tvingat barnen att folja pdbud och forbud, efter formaga.>

Situationen idag &r mer komplicerad:

Skolan tvingas idag att forhalla sig till en 6kad kulturell mangfald och en vaxande
ekonomisk och etnisk polarisering. Standigt stalls pedagoger infor fragan om vems
varden som ska galla i en vardag dér olikartade vérden bryts mot varandra. |
motsats till utbildningspolitiker och forskare star lararen dessutom under tvang att
handla, omedelbart, utan betéanketid. Nagot hander i klassrummet; vuxenvérldens
varden stalls mot ungdomsvérlden, skolan mot hemmens och konfrontationen blir
till en konflikt.*®

Sjalva skolvasendet vilar pa demokratis grund och verksamheten skall utformas i
overensstammelse med grundldggande demokratiska vérderingar. Dessa handlar om
individens frihet, alla manniskors lika varde, jamstalldhet mellan man och kvinnor samt
solidaritet. Den etiken som forvaltas av kristen tradition och vésterlandsk humanism, detta nar
vi genom att fostra individen till tolerans, ansvarstagande, generositet och réttskansla. Att
undervisningen formedlar kunskap om grundldggande demokratiska vérderingar &r inte
tillrackligt. Undervisningen skall istéllet bedrivas i demokratiska arbetsformer och forbereda

eleverna for att aktivt vara delaktiga i samhallslivet.*

Detta innebar att ingen i skolan skall utsattas for diskriminering pa grund av religion, sexuell
laggning, kon eller funktionshinder. Eftersom skolan &r en social och kulturell métesplats
skapar den mojligheter och ett ansvar for att starka denna formaga hos alla som arbetar dér.

De normer och varderingar skolan stravar efter ar bland annat att varje elev; utvecklar sin

formaga att gora och uttrycka medvetna etiska stallningstagande, respektera andra manniskors

*Edgar Almén et al., Livstolkning och vardegrund — att undervisa om religion, livsfragor och etik, 2000,
Linkoping: Skapande vetande, s. 50-51

% Almén, (2000), s. 15

% po94 tillgangligt som pdf; www.skolverket.se
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egenvarde, ta avstand fran att manniskor utsatts for krankande behandlig men aven bista andra
méanniskor. Alla som arbetar i skolan ska se till att utveckla elevernas kansla for samhdorighet,
solidaritet och ansvar dven for ménniskor utanfor den egna gruppen men &ven att motverka
fortryck och trakasserier. Som larare ar det vart ansvar att diskutera med eleverna om det
svenska samhallets vardegrund och tillsammans utveckla regler for arbetet och samvaron i

den egna gruppen.®’

Att organisera vardegrunden som eget &mne skapar utrymme for samtal om etiska, moraliska
och demokratiska fragor. Syftet med sjalva amnet blir att oka elevernas sjalvkansla,
sjalvkannedom och forstaelse for andra manniskor. Genom kommunikation ge ungdomarna
emotionell och social kompetens. Men vardegrunden som ett eget amne gar emot tanken att
vardegrunden ska genomsyra all verksamhet. Alla vuxna har ansvar fér vardegrunden hela
tiden. Detta kan leda till att fragan om vardegrunden bara ar aktuell for vissa larare och att
majoriteten av de andra vuxna inte k&nner ansvar for vardegrunden i sin verksamhet men &ven
att vardegrunden blir tidsbegrénsad och schemalagd. Nar det kommer till vardegrunden &r det

inget som kan undervisas pa nagra utvalda timmar. Det handlar istallet om®

[...]arbetsdtten, relationerna och skolans klimat som helhet. Det handlar om hur
man organiserar skolans verksamhet, om vilka méjligheter som ges till samtal och
moten mellan manniskor, vilka mojligheter barn och unga ges att traffa och prata

med vuxna manniskor och pd sétt bygga fungerande sociala relationer.*

Skolan ses som en forutséttning for att bygga ett demokratiskt samhalle, darfor blir det viktigt

att tala om demokrati och ge eleverna mojlighet till medinflytande. *°

7 po94 tillgangligt som pdf; www.skolverket.se

% Gunilla Zackari & Fredrik Modigh, Vardegrundsboken — om samtal fér demokrati i skolan, 2002, Skolverket,
s. 90-91

% Zackari & Modigh, (2002), s. 91

%0 Zackari & Modigh, (2002), s. 6
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3.3 Den goda skolan

Normer ar foreskrifter for hur manniskor bor eller inte bor handla, dessa varierar mycket fran
person till person. | skolans varld stalls lararnas normer mot elevernas, lararnas mot
foraldrarnas, en skolas normer mot en annan skolas och sa vidare. N&r en person uttrycker att
nagot ar moraliskt efterstravansvart (=gott) eller avskyvart (=ont) ar det ett uttryck for
varderingar. Manniskor vérderar om nagot ar gott eller ont, vackert eller fult. Det & normer
och varderingar som tillsammans utgér grunden for individens moral. Nar det talas om
vardegrunden eller skolans vardegrund ska tva punkter belysas, det ena ar att det finns
obestridliga varden som inte ar forhandlingsbara, det kan exempelvis vara manniskors lika
varde. Det andra ar att vissa varden utgdr en gemensam ndmnare som alla bor eller ska vara
dverens om. FOr vissa personer kan det vara i uppfattningen att Gud utgor den yttersta
garantin for allt gott, for andra att det goda finns inlagd i méanniskan och varlden av naturen. **
Laroplanens vardegrund kan betraktas som ett ideal, nagot som ar efterstravansvart. Den utgor
en vision vad som ér rétt, rattvist och vad som kénnetecknar den goda skolan. De formulerade
vardena kan ha en funktion som; instrument- for tolkning, orientering och trovardighet. De
grundlaggande begreppen i laroplanen kan fungera som tolkningsinstrument i forstaelse och
utveckling som ger oss begrepp att anvanda i en komplex verklighet.*?

Ola Sigurdson, professor i tros- och livsaskadningsvetenskap, tolkar vardegrunden som att
den handlar om demokrati och antas vara gemensam for manga olika traditioner, inte bara de
som forvaltats av vasterlandsk humanism och kristen etik. Demokratin ar med andra ord en
sorts “dverideologi” vars virden och normer ar primara gentemot alla traditioner. Vi far heller
inte glomma att laroplanen alltid aterspeglar olika politiska intressen, vad som utgor vardefull
kunskap och vilka varderingar som skall efterstravas. Demokratins véarden skall bade omfattas
och gestaltas. Skolan skall alltsa formedla en demokratisk kompetens till eleverna dar de lar
sig respektera andra asikter an deras egna, pa sa vis ar demokratin en fardighet och inte bara
en form. Sigurdson poédngterar dock att det inte finns bara en korrekt och slutgiltig tolkning av

laroplanen. 3

* Orlenius, (2003), s. 15-16

“2 Orlenius, (2003), s. 30-31

*% Ola Sigurdson, Den goda skolan — om etik, laroplaner och skolans vardegrund, 2002, Lund: Studentlitteratur,
s. 13-15, 17
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Det &ar problematiskt med vissa begrepp i laroplanen som till exempel frihet” och
“integritet”. Vad ar det individen antas vara fri att gora? Sigurdson menar att en liberal kanske
skulle saga att en individ &r fri att gora vad hon eller han vill sa lange det inte inskranker
andra manniskors integritet. En kommunitarist skulle daremot trycka pa betydelsen av att
manniskan ar fri att realisera sitt mal som manniska. Den kommunitaristiska skolsynen
innebdr att vissa moraliska principer maste laras ut (jamfor med Heberleins resonemang om
dygder). Hela skolan maste da vara en miljo som framjar de moraliska dygderna. De véarden
som framhalls av laroplanen ar dock framst liberala vérden, enligt Sigurdson. Individen skall

fostras till en moralisk agent.**

| Lpo94 star det att skolan skall paverka, aktivt och medvetet, sa att eleverna omfattar
samhéllets gemensamma varderingar. Dessa gemensamma varderingar tolkar Sigurdson som
de individualistiska vardena som star i borjan av Lpo94. Och i det har sammanhanget blir
ocksa da ”samhdillet” majoritetskulturens Sverige. Vidare menar Sigurdson att detta
egentligen &r ett krav pa assimilation. Han ifragasatter ocksa om det egentligen ar fruktbart att
prata om en gemensam “svensk” identitet som ska tjina som en slags grund for skolans etik.*’
Vi verkar alltsd hamna i motsatser och paradoxer ganska fort. Ar ldroplanerna i grund och
botten kanske inget annat &n nationalstatens forsok att disciplinera sina medborgare? Kanske
finns det ingen teoretisk 16sning pa dilemmat. Sigurdson forordar en pragmatisk och

situationskanslig férhandling mellan olika perspektiv.*®

Nar vi diskuterar etiken i laroplanerna sa tvingas vi reflektera 6ver fragor som har mer
langsiktig betydelse, till exempel varfor vi har en skola 6verhuvudtaget och vart vi ar pa vag.
Svaren ar pa intet satt sjalvklara. Slutsatsen som Sigurdson kommer fram till &r att visionen
om den goda skolan dr just det, en vision. Det blir ingen konkret verklighet hur gérna vi én
vill det men det dr nagot som kan ge riktning och nagot att strava mot i det pagaende
skolarbetet. Att fraga sig hur en god skola bor se ut ar en central demokratisk fraga. Sigurdson
menar, inspirerad av filosofen Charles Taylor och kulturforskaren Neil Postman, att skolan
behdver en beréttelse eller en vision. Utan en gemensam beréttelse forlorar livet sin mening.

Da blir kunskapstillagnandet utan syfte. Sigurdson skriver:

* Sigurdson, (2002), s. 110, 124
* Sigurdson, (2002), s. 129
% Sigurdson, (2002), s. 135
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[...] skolan [far] aldrig reduceras till en anstalt for effektivast mgjlig
kunskapsinhdmtning eller till en forvaringsplats for unga manniskor som annars
inte skulle ha nagonstans att vara. Utan visionen om vad skolan fyller for storre
syfte kommer dess klocka ob6nhérligen att klamta.*’

Etik i skolan handlar alltsa inte bara om vad en elev far séga eller inte sdga, gora eller inte
gora, utan ocksa om vad eleven anser att skolan ar, vad samhallet &r och vad tillvaron gar ut
pa. Eftersom vi i Sverige ofta reducerar fragor om livets mening till den privata sfaren sa har
skolan som anses tillhdra den offentliga sfaren hamnat i skymundan ibland nar det galler
fragor om livets mening. Men Sigurdson menar att det inte gar att frikoppla etik, moral och
meningsfullhet pa detta vis. Skolan maste baras av en meningsfull vision om de demokratiska
vardena. Olika religioner kan bara pa olika visioner av vad den goda skolan innebar.
Samtidigt star det att lasa i Lpo94 att undervisningen ska vara icke-konfessionell, vilket kan
tolkas som att undervisningen star i standig dialog med andra traditioner och det Gvriga
samhéllet i fraga om hur man ska leva och vad som ar sann kunskap. Fradgan ar om det
verkligen finns nagot gemensamt i alla olika traditioner som haller ihop dem. Sigurdson tror
absolut inte att vi kan forvanta oss en samstammighet mellan olika traditioner nar det galler de
etiska vérdena. Detta kan innebdra mer konflikt an konsensus vilket det svenska samhéllet
kanske inte riktigt ar vant vid, vilket i sig inte behGver vara negativt utan tvartom. Saledes
borde ett krav som kan stéllas pa olika traditioner vara att de stravar efter demokrati och inte

en moralisk enhetlighet.*®

*7 Sigurdson, (2002), s. 140
*8 Sigurdson, (2002), s. 141-142, 146-147
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4. Teori

Vi har valt att arbeta med Lawrence Kohlbergs teori om moralutveckling som ett
analysverktyg. Pa detta satt hoppas vi kunna ge lite mer struktur och en djupare forstaelse for
de resultat vi har kommit fram till genom vara intervjuer. Vi vill dock papeka att vi inte ser
Kohlbergs teori som den enda giltiga teorin for att analysera vart resultat. Andra perspektiv
ger naturligtvis andra viktiga insikter varfor vi har valt att dven inkludera Stefan Einhorn, Ann

Heberlein, Christer Hedin och Kennert Orlenius.

Kohlbergs moralutvecklingsteori handlar i princip om hur ménniskan gor beddmningar om
vad som ar ratt eller fel, gott eller ont.*® Kurt Bergling, teologie doktor i religionspedagogik,
poangterar i boken Moralutveckling — bedémning av ratt och oratt fran barndom till vuxen
alder att med ett kognitivt utvecklingspsykologiskt perspektiv sa ar det inte handlingen i sig
som betraktas som ond eller god utan det &r sjalva tdnkandet som ligger bakom handlingen
som beddms som mer ratt eller mindre ratt (relativt i forhallande till de andra stadierna).>
Teorin har alltsd en begransad innebdrd och i var forskning fokuserar vi i synnerhet pa

begreppet ”godhet” men strukturerar empirin till viss del med hjélp av Kohlbergs teori.

4.1 Tidigare teorier om moralutveckling

Pionjarerna inom moralutvecklingen far anses vara Earl Barnes och Margaret E
Schallenberger som var verksamma vid Stanford universitetet i Kalifornien. Redan 1894
publicerade de tva omfattande studier av barns moralutveckling. Barnes metod var att lata
barnen skriva uppsatser om rétt och orattvis bestraffning. Schallenbergers metod var istéllet
att lata barnen losa problem som givits i sma beréattelser, sa kallade moraliska dilemman
(vilket kom att bli den allmant accepterade metoden vid senare forskning). Schallenberger var
alltsa den forsta att forsoka beskriva barnens tankande i olika nivaer. Hon kom fram till endast
tre nivder i sin forskning.”* Psykologen Jean Piaget var dock den person som gav
utvecklingstankandet en rejal grund att sta pa. Hans bok The moral judgment of the child kom
1932 och spikade fast manga av de teoretisk grundpremisser som senare teoretiker har anvant.
Piaget studerade exempelvis barn i leksituationer hellre &n att ge moraliska dilemman, ett mer
praktiskt tillvagagangssatt alltsa. Mycket forskning har gjorts for att forsoka sakerstélla

* Bergling, (1982), s. 9
% Bergling, (1982), s. 10
*! Bergling, (1982), s. 12-13

22



Piagets forskning och det finns idag tunga bevis for att hans teorier star sig bra. En del av
Piagets slutsatser har dock fatt forkastas och revideras da han hade ett alldeles for stort fokus
pa individen och inte tog kulturens, religionens eller mentala sjukdomars paverkan pa

tillrackligt stort allvar. Dessa faktorer kan till stor del paverka individens utveckling.®

Det ar dock forst nar Lawrence Kohlberg avger sin doktorsavhandling 1958 som det verkligt
stora genombrottet sker. Hans forskning har praktiskt taget dominerat det moralpedagogiska
forsknings- och utvecklingsarbetet under lang tid. Kohlberg héavdade att individers
utvecklingssekvens sker genom sex stadier och att denna sekvens ar densamma i alla lander
bade for pojkar och for flickor. Han havdade vidare att stadierna &r strukturella helheter som
representerar kvalitativt olika formaga till rolltagande och sociala perspektiv, samt att Piagets
stadier i det logiska tdnkandets utveckling &r nddvéndiga men inte tillrackliga for att

utveckling inom det moraliska tankandet ska kunna ske.>

4.2 Beskrivning av Kohlbergs stadier

Pa grund av utrymmesskél presenteras har endast en sammanfattande overblick dver de tre

nivaerna och de sex stadierna®. Féljande &r taget fritt fran Bergling (1982):

Prekonventionell niva: Ar i grunden egocentrisk. Moralbedomningar gérs uteslutande
med avseende pa deras konsekvenser for individen sjalv. Barnet lar sig att bedoma
ratt/fel, gott/ont allteftersom det upplever berom eller klander, eller erfar obehag eller
njutning och tillfredstallelse. P& stadium ett ar individens formaga att ta andras
perspektiv begrénsad och hénsyn tas framst till vad auktoriteter sdger, ’blind lydnad”.
Stadium tva skiljer sig sa till vida att individen ar mer medveten om andras perspektiv
och darmed av den relativism som foljer av detta. Fokus &r dock fortfarande

egocentriskt. ”Njutningsfilosofi”.

Konventionell niva: Domineras av ett sociocentriskt perspektiv. | moraliska
bedémningar vags nu in konsekvenser for saval individen sjalv som for medlemmarna
av gruppen, familjen, nationen, och sa vidare. Gruppens forvantningar upplevs som i
sig vardefulla utan omedelbar hansyn till dem som inte ingdr i gruppen. Honnorsord ar

”konformitet” och uppritthalla god ordning”. Individens roll inom gruppen

%2 Bergling, (1982), s. 16-17, 26
%% Bergling, (1982), s. 29
> Fér en mer komplett redogérelse och de sex stadierna se bilaga 3
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bestdmmer vad som ar rétt/fel. Det géller att leva upp till omgivningens forvantningar
och trygga social ordning och stabilitet for saval familj, som grupp och nation.
Stadium tre lagger vikt vid intentionen bakom en handling. Det &r viktigt att vara snall
och mena vél. Det majoriteten tycker ar rétt ar oftast ratt. Stadium fyra betonar plikten
och att lagar bor foljas. De individuella relationerna &r underordnade
samhallssystemet. Att bidra till samhallet ar viktigt for att uppratthalla den sociala

ordningen.

Principiell/postkonventionell niva: Det som ar ratt/fel betraktas som ratt eller fel
oavsett vad nagon annan anser. Individen har sjélv valt principerna som anvands som
grund for sina bedémningar om ratt och fel. Vad han anser vara ratt styr hans
beddémningar oavsett den sociala eller politiska situationen. De etiska principer han
accepterar, t.ex. demokratiska principer, allas lika vérde, anses riktiga oavsett om
omgivningen accepterar eller klandrar dem. Samvetet, styrt av universellt giltiga
principer, ar ledstjarna for alla bedémningar om ratt/fel, gott/ont. Stadium fem har ett
principiellt perspektiv. Ratt handling syftar till storsta mojliga nytta for stérsta mojliga
antal individer (utilitaristisk inriktning). Lag och ordning inte lika statiskt, kan adndras
efter rationella évervagande. Ett par vérderingar kan inte dndras, individens fri- och
rattigheter samt livets okrankbarhet. Individen kénner ett socialt och politiskt ansvar.
Stadium sex tror pa sanningen om universella moraliska principer. Den réatta
handlingen bygger pa en frivilligt och sjalvstandigt vald universell etisk princip som

samvetet kénner sig bundet av.”

4.3 Diskussion om Kohlbergs teori - kritik och fortydliganden

En del av kritiken mot Kohlbergs teori far anses ha passerat bast fore datumet da teorin har
utvecklats och reviderats under flera artionden. Stadierna har omdefinierats och justerats for
att béattre Gverensstdamma med den empiri som finns. En vanlig missuppfattning ar att
“innehallet” 1 de olika stadierna (sdsom erfarenheter, attityder och motiv) dr det som teorin pa
nagot satt mater. Men teorin dr, eller ska vara, oberoende av innehallet. Det handlar istallet
om en underliggande struktur eller logik. Just att skilja pa innehall och struktur for att ha en
fungerande arbetshypotes och definition har varit ett stort problem under utvecklingsarbetet
bland annat darfor att det kravs en analys av innehallet for att finna strukturerna (det gar alltsa

% Bergling, (1982), s. 33
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inte att helt skilja dessa tva at!). Det ar till stor del en tydligare distinktion mellan innehall och

struktur som har inneburit att arbetet har gatt framét och att teorin har blivit starkare.

En stor del av kritiken verkar dven baseras pa att det inte gar att ha en neutral teori om
utveckling, utan att den med nddvéandighet kommer att reflektera upphovsmannens kulturella

eller etnocentriska fordomar.>” Teologen Mary Wilcox forsvarar Kohlberg pa denna punkt:

I would emphasize [...] that many such criticisms fail to distinguish between
Kohlberg’s empirical data and his philosophical assumptions, and go on to reject
his entire model on the basis of criteria which are appropriate only for the
evaluation of his philosophy. They also tend to reveal a lack of understanding of
the complexity of scientific method. The realization [...] that there is no “neutral or
objective theory” in social science (nor, may I add, in physical science) does not

negate the validity of all research.*®

Wilcox menar alltsa att &ven om vissa av Kohlbergs filosofiska antaganden kan ifragaséttas sa
maste dessa skiljas fran den empiriska data som finns. Vidare papekar hon att det naturligtvis
inte finns nagon fullstidndigt “objektiv” eller “neutral” teori inom nagon vetenskap men att
detta inte alls leder till att forskningen &r ogiltig. Den vetenskapliga metoden ma vara felbar

men den ar trots detta oumbérlig for var kunskapsproduktion.

Det &r inte latt att kritisera teorin da den har forandrats under flera artionden. Kohlbergs
uttalanden har dven dem forandrats 6ver aren. Fran borjan forsokte han forklara hela den
moraliska doménen men kom efterhand att inse att det inte var mojligt med bara en kognitiv-

utvecklingsmodell om réttvisa:

The research programme of myself and my Harvard colleagues has moved from
restricting the study of morality to the study of moral development to restricting it
to the study of moral judgment (and its correspondence with action) to restricting it

to the form or cognitive-structural stage of moral judgment as embodied in

%% Robert Kegan “Kohlberg and the psychology of ego development: A predominantly positive evaluation” i
Sohan & Celia Modgil (red). Lawrence Kohlberg: Consensus and Controversy, 1986, Great Britain: Taylor &
Francis, s. 167

%" Kohlberg &r exempelvis uppvéxt i en liberal demokrati i vést dér fokus ar pa individens autonomi och dar
begrepp som frihet och réttvisa &r centrala. Lagg dartill att Kohlberg anvénder sig av John Rawls idéer for att
beskriva hur ett stadie 6 tankande kan se ut, da empirin ar svag gallande stadie 6.

% Wilcox & Joy “Wilcox replies to Joy” i Sohan & Celia Modagil (red). (1986), s. 414
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judgments of justice. Obviously these successive restrictions on the moral domain
do not mean that this is the only way to define and psychologically research the

moral domain.*®

Kohlberg havdar alltsd inte att hans forskningsmetod pa nagot satt ar det enda sattet att
angripa moralens doman pa. Gang pa gang har han sokt klargdranden och tvingats
omdefiniera och dra nya granser kring det fenomen som han faktiskt undersokt. Vi,
forfattarna, instdammer med det Kohlberg framfor och tror samtidigt att hans forskning bidrar

med en central komponent for att forstd moraliskt resonerande.

4.3.1 Universalism vs. relativism — kan vi séga att nagot ar béttre eller samre?

Kohlberg tar sin utgangspunkt i att vi kan rangordna och vardera saker som battre eller samre.
Motsatsen till denna syn, epistemologisk relativism, innebér att alla moraliska utsagor ar lika
sanna eller giltiga. Problemet med denna position &r att om vi accepterar alla vérden som
relativa sa kan vi logiskt sett inte gora ansprak pa att till exempel lara ut nagonting alls i vara
skolor. Istallet gor alla sin egen sak och borde fortsdtta med det. En annan form av relativism
ar kulturell relativism som innebdr att du tar seden dit du kommer. Det som géller i ett land
(eller geografiskt omrade) ar korrekt och giltigt for den platsen och det folket som bor just
dar. En tredje form &r en personlig relativism. D4 ar slutsatsen den att det som ar moraliskt
béattre och riktigt, ar det endast for dig. Detta skulle till exempel kunna innebéara att om vi ar
starkare sa tar vi oss ratten att utdva vald mot andra. Kohlberg, med inspiration anda fran
Platon, & en stark motstandare till dessa relativistiska perspektiv (men framst den
epistemologiska relativismen da den &r en sjalvmotsagelse) da dessa gor en moralisk diskurs

och ett beslutsfattande i praktiken omgjligt.®

4.4.2 Carol Gilligans kritik

Kohlberg accepterar Gilligans kritik att det & mojligt att mén och kvinnor utvecklas olika och
att det kan vara av vikt att ta hansyn till andra variabler dn hans eget fokus pa just
rattvisebegreppet, i Gilligans fall ar fokus mer pa omtanke, relationer och émsesidig respekt.

Dock havdar han att rattvisa gar fére de andra variablerna.®* En vanlig missuppfattning ar att

%9 Lawrence Kohlberg “A current statement on some theoretical issues” i Sohan & Celia Modgil (red). (1986), s.
499

80 Robert Carter “Does Kohlberg avoid relativism?” I Sohan & Celia Modgil (red). (1986), s. 11

81 Carter & Locke “Carter replies to Locke” I Sohan & Celia Modgil (red). (1986), s. 42
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Gilligan skulle vara motstandare till Kohlberg dd hon poéngterat att Kohlberg, i hans
ursprungsmaterial, endast intervjuade unga man vilket skulle ha medfort att
analysinstrumenten skulle ha en vinkling till fordel for mannen och darmed innebdra att
kvinnor i genomsnitt far lagre varden i undersokningarna. For det forsta kommer dven
Gilligan fram till stadier i utvecklingen som korrelerar med Kohlbergs stadier. For det andra
har mycket forskning genomforts efter Gilligans undersokning och en metastudie visade att
det i 20 utav 22 fall inte hade kunnat pavisas nagra skillnader i svar mellan man och kvinnor
med avseende pd kon.®> Om dessutom variabler som utbildningsniva och socioekonomiska

faktorer tas i beaktning sa forsvinner matbara skillnader mellan kénen helt.®®

4.4.3 Ar stadierna universella?

Mycket kritik har riktats mot Kohlbergs uttalande att hans stadier ar universellt giltiga i alla
kulturer. Efterhand har dock ett flertal krosskulturella studier gjorts dar en imponerande
majoritet av dem visar pa att alla stadier till och med stadie fyra har giltighet. De tva hogsta
stadierna ar dock inte lika héarda” eller sdkra da de varierar en del, speciellt i icke-véstliga
lander dér invanarna inte tillhér en del av medelklassbefolkningen.®* Aven viss problematik
har uppkommit i ldnder med starkt “’kollektivistiska” kulturer, dér hela livet orienteras kring
kollektivistiska losningar. Det spekuleras i om Kohlbergs moraldilemman é&r for

individualistiskt orienterade for att ge en tillrackligt nyanserad bild av utvecklingen.®®

4.4.4 Skillnaden mellan att resonera moraliskt och att agera moraliskt

De flesta av 0ss kan nog erkanna, om vi ar &rliga, att det &r ofta vi tdnker goda tankar men inte
lika ofta som vi faktiskt omvandlar dessa goda tankar i handlingar. Hur ser relationen ut
mellan Kohlbergs stadier (som ju explicit méter hur en individ resonerar i ett visst dilemma)
och hur manniskor faktiskt agerar? Viss forskning har gjorts pa detta omrade som pekar pa att
forhallandet ser ut som en pyramid dar de lagre stadierna har ganska lag korrespondens
mellan ténkande/resonemang och agerande/handling. Desto hogre upp vi kommer i
pyramiden, desto stérre korrespondens finner vi. En méanniska som resonerar pa stadie fem

eller sex kommer i mycket storre utstrackning att agera dérefter. Alla testade individer i

82 Wilcox & Joy “Wilcox replies to Joy” I Sohan & Celia Modgil (red). (1986), s. 414

8 Lawrence Kohlberg “A current statement on some theoretical issues” i Sohan & Celia Modgil (red). (1986), s.
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undersdkningarna hédvdade dock att de skulle agera moraliskt “rétt” (i ett exempel innebar det
att alla havdade att de skulle ingripa for att hjalpa en som hade ett drogberoende), men
individer pa de lagre nivaerna handlade sallan eller inte alls. Det bor tillaggas dock att vissa
kritiker inte anser dessa undersokningar vara tillrackligt oberoende genomfdrda samt att i en
del av studierna sa gjordes manga intervjuer lang tid efter att handlingarna hade utforts, varfor
risken for rationella tillrattalagganden &r stor. Flera intressanta studier har dven visat att nar
elever utmanas med moraliska dilemman som de maste reflektera dver och férsoka losa sa
avancerar de igenomsnitt 1/3 till % stadie under en termin. Detta 6verfors dock inte till nagra
maétbara forandringar i elevers beteende. Hypotesen &r att det kravs reflektion och erfarenhet

for att stadieforandringen ska fastna”.®®

4.5 Definition av godhet

Stefan Einhorn ar professor och ordférande i etikradet. Han har skrivit ett flertal bocker, tva
av dessa ar Medmaénniskor och Konsten att vara snall. Einhorn beskriver i sina bocker att
manniskan bade &r god och ond, men huvudsakligen god. Méanniskor har onda sidor som
under vissa omstandigheter kan framtrada i all sin kraft. 1 vérlden finns det manniskor dar det
onda dominerar.®” En vanlig &sikt kan vara att goda manniskor bara ska tanka goda tankar, det
ar ett orimligt krav att aldrig tdnka elaka och onda tankar. Ménniskor ska istallet forsoka
avlasta det daliga samvetet for att de tanker onda tankar och genom denna avlastning kanske
de minskar behovet att omsétta dem i handling. Individer har storre kontroll 6ver sina
handlingar &n sina tankar.?® Méjligheter att géra gott mot andra har ékat i och med att dagens
samhélle praglas av manskliga rattigheter, jamstélldhet, respekt for mangfald och demokrati.
Det ar helt enkelt lattare att vara battre méanniskor i ett samhélle dar ménniskor inte behdver

vara radda eller kampa for att tillfredstalla de grundlaggande behoven.®

Ann Heberleins bok Det var inte mitt fel! Om konsten att ta ansvar har som syfte att vacka var
inre formaga att vilja och gora gott. Heberlein talar om hur alla verkar skrika efter mer etik
och moral, pa jobbet, i skolan, och i politiken utan att reflektera djupare Gver vad det

egentligen betyder. Pratar vi ens om samma sak?’® Heberlein konstaterar snabbt att begrepp

% peter Kutnick “The relationship of moral judgment and moral action: Kohlberg’s theory, criticism and
revision” i Sohan & Celia Modgil (red). (1986), s. 132, 135, 140-142

®7 Stefan Einhorn, Medmanniskor, 2007, Stockholm: Forum, s. 52
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som “etik” och ”moral” egentligen dr tomma pa innehall. Begreppen sédger just inget om vad
som betraktas som gott eller vilka virden som bor framjas. Aven nazister har en moral, sager
hon, men vi kan sa klart diskutera om den ar god. Hon lagger &ven till att alla manskliga val i
princip ar etiska val, det finns ingen neutral mark vi kan std pa och havda att vi inte har nagon
paverkan. Som exempel ger hon en mamma som ska kopa kaffe i affaren. Ska hon kopa ett
dyrare “rattvisemarkt” kaffe eller ett billigare kaffe. Hon har fem hungriga barn darhemma
och pengarna pa kontot ar lagt. Heberlein foresprakar da att hon ska kdpa det billigare kaffet
eftersom hon har ett stérre ansvar for sina egna barn som hon faktiskt sjalv har satt till
vérlden.”* Nu &r Heberleins etik inget vi maste halla med om. Kanske tycker ndgon att
mamman borde ldgga pengarna pa det dyrare kaffet eftersom odlarna har det samre stallt, eller
att hon inte borde kdpa kaffe alls.

Heberlein identifierar fyra grundlaggande fragor som hon anser etik och moral handlar om:
Vad dr moraliskt gott och ont, ratt och orétt? VVad &r en god handling? Hur &r en god ménniska
beskaffad? Hur ser ett gott samhalle ut? Ingen ar 100 procent Gverens angaende de har
frigorna. Heberlein: ~Just dirfor maste vi reflektera kring etiska fragestéllningar. Séledes
behdver vi inte mer etik och moral. Det vi behdver & mer etisk reflektion, en bredare

’’2 Men Heberlein menar att det inte ar onskvart att

diskussion kring normer och vérden [...]’
forsoka finna en etik som kan samla alla manniskor. Etikens fragor spanner Gver sa manga
omraden at det torde vara en omdéjlighet. Trots detta menar hon att det ar nédvandigt att enas
om nagra grundlaggande normer och principer. Aven om vardagen inte gér att detaljstyra,
vilket knappast manga skulle 6nska eller ma bra av, sa ar ett minimum av gemensamma

principer, normer och vérderingar nastan ett maste for att f4 en gemenskap att fungera.”

Den princip som hon tycker sig se styra vastvarlden ar nyttoprincipen. Den fraga som tycks
diskuteras mest inom den moderna filosofins omrade &r om vilken handling som &r den ratta.
Det som utmirker en god ménniska diskuteras ddremot mer sdllan. Att gora “ritt” sak innebéar
inte att vi automatiskt lever ett gott liv. Dygdetiken har dock kommit att fa ett litet uppsving
under senare tid. Dygdetiken utmarks av en helhetssyn pa manniskan, alltsa bade hennes
handlingar och hennes sammanhang. Bade det lokala och det globala &r relevant. Och som

Heberlein séger, vad tjanar det till att jag kdper ekologiska bananer om grannfrun blir

™ Heberlein, (2008), s. 102
"2 Heberlein, (2008), s. 102-103
" Heberlein, (2008), s. 104

29



misshandlad? Dygdetik handlar alltsa om hur vi blir en god méanniska och vad som utmarker
en sadan. Da foljer den “rétta” handlingen lattare genom att vi dr goda medborgare. Dygder ér
vanligtvis begrepp som barmhartighet, réttvisa, talamod, generositet och tolerans, egenskaper
som hjalper oss att leva goda liv och att vara goda manniskor. Dygdetiken innebdar att varje
individ har mojlighet till egna val (&ven om utrymmet till frihet och valmdgjlighet ser olika ut

hos olika individer) och de valen formar vem vi blir och vilket liv vi lever.™

Men vad &r da en god manniska? Att vara ett moraliskt helgon, en som i varje situation véljer
att gora det som ar mest ratt och gott skulle kanske till exempel behdva vélja bort att lasa
sagor for sina egna barn da det rimligtvis finns viktigare och mer orattvisa saker att d4gna sig at
i varlden. Enligt Heberlein &r det darfor inte onskvart att handla sa moraliskt gott som majligt
i alla situationer, da saker och aktiviteter kan ha ett varde i sig sjalvt. Eller som hon sjélv
sdger: ”"Ménniskan &r inte en helt igenom moralisk varelse. Det &r sant att alla val och
handlingar i nagon mening har en moralisk dimension, men det finns trots allt andra
dimensioner i det méanskliga livet som &r oundgéngliga.” Heberlein sympatiserar mycket med
Stefan Einhorns tankar om hur en god ménniska kan vara. En snéll ménniska &r inte "dum”.
Tvartom har denne individ forstatt vad livet handlar om, det du gor for andra gor du ocksa for
dig sjalv. Snéllheten som en efterstravansvard dygd &r nagot Heberlein vill se uppréttad utan
att vi behover uppoffra oss sjalva pa kopet. For mycket prat om altruism och martyrskap
hjalper ingen. Alla manniskor drivs, atminstone delvis, av sin egen egoism och en moral som i
praktiken &r nastan omojlig att praktisera blir vardelds. Det dr dessutom inte altruismen som
haller samman ett samhalle menar Heberlein, utan reciprocitet. Samarbete ar langt viktigare
an osjalviskhet, uppoffringar och oegennytta.”

4.5.1 Den religiosa synen
Rubriken kan i ett viss man vara missvisande, da det inte gar att tala om en specifik religios
syn. I varje religion forekommer det flertal tolkningar av vad som dr “rétt”. Har under

redovisas kortfattat Einhorns, Hedins och Orlenius tolkning av kristendomen och islam.

Det finns aspekter i religionerna som ar likartade, ett exempel pa detta &r etiken. Religioner
erbjuder oss lagar, regler anvisningar om hur manniskor bor leva sina liv. Enligt religionerna

tillnor det till manniskans huvuduppgift att vélja det goda och avsta fran det onda. Etik kan

™ Heberlein, (2008), s. 105-107
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ses som nagot utanfér manniskans sjélv, vissa manniskor blir inspirerade av en hogre makt,
Gud. Idealen ses da som ett utryck for en hogre makts visdom. Manniskorna ses inte som
egen herre och skapare utan det finns nagot som &r storre dn manniskan. Sjalva
manniskovardet ar knutet till Gud och att hon ar hans skapelse. | det mangkulturella samhéllet
utgor inte den sa kallade kristna etiken nagot storre bekymmer for andra religionsutovare. Det
storsta bekymret blir istéllet de icke religiosa, det sekulariserade samhéllet vars normer inte &r
lika tydligt forankrade.” De flesta religioner I4r att det finns ett straff och beldningssystem
kopplat till hur vi bemdter manniskor, goda handlingar har en positiv effekt och de onda en
negativ.”” Alla vérldsreligioner har sin variant av gyllene regel, inom kristendomen kan ett
exempel vara “Allt vad ni vill att méanniskor skall géra for er, det skall ni ocksa gora for
dem.” Inom islam ar det ” Ingen av er ar en troende forran han 6nskar sin broder det som
han onskar for sig sjdlv. ” Einhorn menar forvisso att en forbattring av dessa regler behovs, att
den istéllet ska vara ”Du ska striva efter att bemota andra ménniskor som de vill/ behover bli
beméta.” Detta eftersom alla manniskor har olika 6nskemal och behov. Sjalva betoningen i
dessa regler ligger pa manniskornas omsorg om varandra. Konsekvensen blir att manniskor
visar solidaritet och respekt for andra manniskors varde. Detta ar ndgot som dven laroplanerna

anger.”®

45.1.1 Kristendom

De fem Mosebdckerna ar fyllda med regler och lagar hur manniskor ska bemdéta sina
medmanniskor och dven i Nya testamentets skrifter lyfter man fram den etiska normen.
Huvudtema inom kristendom &r karlek till nastan, vi ska inte bara gora gott for vara
medmanniskor utan dven strava efter att alska dem.”® Inom kristendomen slass det goda,
representerat av Gud mot det onda som leds av djavulen. Ménniskor véljer sjadlva mellan det
goda eller det onda, kristendomen uppmanar att valja det som &r gott.% Enligt tre av dem fyra
evangelisterna talar Jesus mycket om manniskans goda gérningar, det ar barmhartighet som
belénas. Guds nad och forlatelse har en dominerande plats i Paulus brev och dar talas det inte
om helvetet. | det Nya testamentet aterkommer det pa manga stéllen att Gud &r karlek och
denna karlek gor att han vill radda méanniskor fran undergang. Guds nad och forlatelse har en

dominerande plats, manniskor kan fa forlatelse om hon litar pa Guds godhet. Innebér detta att

"8 Orlenius, (2003), s. 41-43
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manniskor kan synda och bli forlatna for vad som helst? Paulus anser att det kan ga illa for
manniskor d&ven om Gud ar barmhértig, eftersom manniskor inte kan uppfylla alla bud och pa
s& satt vara Gud till lags, att denna sjalvgodhet kan leda till férbannelse.

Att skilja pa det som &r ont och gott for manniskor narmare Gud, eftersom manniskor har fatt
frihet att valja innebar det risker. Ménniskor har &ven frihet att vélja det som &r ont.%
Ménniskosynen i Bibeln kan vara ganska dyster och mork, men det finns stod dar
manniskosynen ar ljusare. Gud hade inte dverlatit sin skapelse till ndgon som saknar formaga
att ta hand om den. Manniskor kan gora fel men har fatt stora forutsattningar att klara sina
uppgifter. Syndafall ledde till att manniskor fick kunskap om gott och ont och pa sa sétt dven

moraliskt myndiga. %

45.1.2 Islam

Lagboken i islam &r Koranen, muslimernas heliga bok som enligt tradition givits till
Muhammed av 4ngeln Jibril (Gabriel).®* Den islamiska lagen den s& kallade sharia, &r &dven
baserad p& sunna, som &r tillimpningen av profeten Muhammeds lara, samt andra skrifter.®
Enligt islam har Gud skapat ménniskan med ett speciellt fornuft, fitrah, men manniskan &r
aven begavat med ett ego, nafs. Onda garningar gor egot starkt och hjartat svagt, goda
gérningar gor egot svagt och hjértat starkt. Det & méanniskornas plikt att se till att de goda
krafterna vinner. Goda garningar ska goéras genom att hjélpa lidande, fattiga samt vara generos
och avsta fran det onda. Det racker inte att vara gudfruktig och be regelbundet, om man inte
handlar moraliskt ratt. Islam understryker att vara handlingar far eviga konsekvenser och ett
gott liv ger manniskor fordelar i detta och nasta liv.%® Manniskor far forlatelse for sina synder
om hon vill ha den, manniskor som angrar sig och vill ga éver till den goda sidan, kan gora
det. Straff drabbar inte den som &ngrar sig utan den som anser sig inte har gjort nagot fel.®’
Att manniskan valjer ett annat liv 4n det Gud hade tankt sig, da avviker hon fran sitt livs
méjligheter, hon sviker inte bara Gud utan &ven sig sjalv. ® De levnadsregler som finns i

Koranen &r en vagledning till ett vardigare liv. Djavulen lockar manniskor att gora det onda,
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men Djavulen har ingen makt 6ver méanniskor utan kan fordarva ménniskors liv darfér att de

sjalva medverkar.®

Muslimerna skall foreta bonen, vallfarda till Mecka, ge allmosor, fasta men det viktigaste ar
inte ritualerna. Med detta menas inte att man sluta eller inte utfora dessa ritualer, men det ar
bara en tjugondedel av Koranens verser som ger regler for muslimernas liv. Utan kdrnan &r
istallet att dela med sig till sina medmanniskor av det man ager.*® Hedin skriver: ” Att inte
dela med sig av det man fatt genom Guds godhet utan att behalla det for sig sjalv, innebar att
‘bestrida Guds ndd’. PA si sitt dr skapelsen Overflodande gavor knutna till kravet pa

solidaritet med de simre lottade.”*
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5. Metod

5.1 Kvalitativ metod

En kvalitativ metod innebar att man fokuserar mer pa innehallet snarare an formen. Det
handlar om egenskaper och framtradande drag hos ett fenomen.®? Till skillnad frdn en
kvantitativ metod, som fokuserar pa tal och siffror, sa fokuserar en kvalitativ metod pa att
forsta eller hitta monster. P4 samma sétt ar det med en intervju, man vill forsoka forsta hur
snarare an varfor.”® Ett kannetecken pé en kvalitativ metod ar dess flexibilitet. Om en intervju
eller undersokning kréaver andra fragor eller nya idéer sa ar det ingen synd att dndra under

forskningsprocessens gang.** En presentation av intervjupersonerna finns som bilaga®.

5.1.1 Kvalitativ intervju

Vid en intervju forsoker forskaren komma under huden pa intervjupersonerna. Istallet for att
svara pd fragan "Vad &r det jag ser dem gora?” soker forskaren svaret genom att frdga "Vad
anser de sjilva att de gor?” Det ir det tysta och det underforstddda som ar man vill at, eller
individers subjektiva upplevelsevérld. Mé&nniskosynen blir ddrmed mer positiv, hon &r friare,

mer kreativ och medveten.®®

Repstad varnar for att vi kan komma for nara eller djupt i intervjuer. Vi far inte glomma att
manniskor i stort & mycket omedvetna om de drivkrafter som finns i psyket eller i miljon.
Ménniskor gor rationella efterkonstruktioner och fortranger, medvetet eller omedvetet, vissa
saker. Dartill finns risken for feltolkningar av béde intervjupersonen och intervjuaren.”’
Intervjumetoden har alltsa kritiserats for att vara for idealistisk och da missa sociala och
materiella strukturer. Detta behdver inte vara ett allvarligt problem dock, vi far naturligtvis
inte gldmma att det finns risker eller snarare begransningar som vi maste vara medvetna om
nar vi redovisar vart forskningsresultat.®® | var egen uppsats & vi medvetna om dessa
begransningar da vi bara har intervjuat nio elever. Om man vill ha en generaliserbar bild kréavs

det naturligtvis ytterligare intervjuer av exempelvis personer med olika religitsa identiteter.

% pal Repstad, Narhet och distans — Kvalitativa metoder i samhallsvetenskap, 1999, Lund: Studentlitteratur, s. 9-
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% Se bilaga 1
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Vi vill anda havda vart resultat kan bidra med forstaelse och kunskap om dessa personers

moraliska orientering.

Repstad menar att intervjuaren bor vara flexibel, da vi alla vet hur frustrerande det kan vara
att inte fa svara som man vill. En mall att folja ar att rekommendera sa lange den inte f6ljs till
punkt och pricka, den ska mer fungera som en minneslista. Vidare menar Repstad att i forvéag
formulerade frAgor som haglar éver intervjupersonen kan fungera passiviserande.”® Vi har i
var intervjuprocess tagit fasta pa dessa rad. Under vissa intervjuer har det varit nddvandigt
med foljdfragor for att fortydliga vad intervjupersoner har menat (vi har alltsa haft en ganska
ldg grad av standardisering® nar vi gjort vara intervjuer). Detta har gett 0ss en viss variation i
de olika intervjusituationerna. De ganger vi har markt att intervjupersoner har varit
passionerad for ett visst &mne har vi Itit de uttrycka sin &sikt till fullo. Enligt Repstad™® &r
detta heller inget problem, tvartom ar det att rekommendera om man upptacker lasningar eller
battre fragor. Innan vi genomférde intervjuerna sag vi till att informera intervjupersonerna om
vad intervjun skulle handla om. Vi sag aven till att sjalva vara val palasta pa &mnet innan vi
formulerade vara fragor och paborjade intervjuarbetet. Bada dessa punkter ar viktiga enligt

Jan Trost*%.

5.1.2 Forskningsetik och urval

Att samtycke rader ar oerhort viktigt. Intervjupersonen ska vara val inforstadd med syftet av
intervjun, alltsa fa ratt information. Uppgifterna om en person som deltar ska behandlas med
storsta mojliga konfidentialitet. Till sist rader regeln for nyttjande, som innebar att de
uppgifter som samlas in om enskilda personer endast anvandas for forskningsandamalet.'® |

vart fall betyder detta att vi i var forskning har andrat intervjupersonernas namn.

Vi valde att gora farre intervjuer och istéllet fokusera pa djupet. Det &r oftast effektivare att

gora farre men langre intervjuer menar Repstad™®

. De vi har valt att intervjua har passat in i
var formulerade malgrupp. Vi sokte elever som var i 14-15 ars alder och som hade en religios

identitet som muslim eller kristen. Vi kom i kontakt med eleverna genom ldrare, som i sin tur

% Repstad, (1999), s. 64

190 Med standardisering menas i hur hdg grad fragorna och situationen &r densamma fér alla intervjuade, se t.ex.
Trost, (1993), s. 15

101 Repstad, (1999), s. 65

192 Trost, (1993), s. 26, 35
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hjélpte oss med att organisera parintervjuerna. Betraffande vem som bor intervjuas handlar
det, enligt Repstad'®, om forskaren tror att personen har relevanta kunskaper eller
erfarenheter utifran de uppstéllda fragestallningar eller problemformuleringen. Urvalet ar
alltsa ganska godtyckligt, men vi &r samtidigt inte ute efter ndgon statistisk representativitet

med en kvalitativ metod.

5.1.3 Teknisk utrustning

Vi valde att anvanda en diktafon for att genomféra vara intervjuer. Pa detta satt fick vi en mer
fullodig bild 6ver hur svaren gavs, da ett nedtecknande ofta blir ganska kanslolost nar det
lases i efterhand. Det ar aven lattare att koncentrera sig pa vad intervjupersonen sager.

Repstad havdar'®®

att det sarskilt i analysfasen &r bra att ha spelat in intervjun da anteckningar
och ens eget minne innehaller fullt av filtreringar. Vi upplevde inte att ndgra av vara
intervjupersoner kande sig obekvama med att vi anvande en diktafon. Aven om situationen

108 att detta gar Gver nar

kan kéannas en aning konstlad, menar bdde Repstad'®’ och Trost
intervjupersonen till sist gldmmer bort bandspelaren. Dessutom &r en intervjusituation alltid i
nagon man konstlad. Intervjuerna som gjordes valde vi att transkribera, alla svaren finns

transkriberade och sparade pa ett dokument.

5.1.4 Plats och néarhet i tid

En sak som torde gélla i alla intervjusituationer &r att vélja en plats dar samtalet kan fortga
ostort. Repstad rekommenderar en neutral plats eller en plats déar respondenten kanner sig
hemma.'®® Trost menar att det & viktigt att ta hansyn till maktforhdllandena. En
intervjusituation ska helst undvika att den ena parten kanner sig valdigt underldgsen den

110

andre.”” Alla vara intervjuer genomfordes saledes i en tyst och lugn atmosfar i skolmiljer,

vilket fungerade mycket tillfredstéllande.

Vi far inte glomma att en intervju bara speglar det en person tanker och kénner vid en specifik
tidpunkt och i ett bestamt sammanhang. Individer kan ju minnas fel nar de tanker tillbaka pa

nagot som har hant. Eller kanske de fortranger, overdriver eller medvetet ljuger om vissa

105 Repstad, (1999), s. 66-67
105 Repstad, (1999), s. 70-71
197 Repstad, (1999), s. 70-71
1% Trost, (1993), s. 29

109 Repstad, (1999), s. 72

10 Trost, (1993), s. 22
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saker. En vanlig tendens &r att lagga saker och ting i battre och mer logisk ordning, for att
uppnd en battre estetisk historia.'** For att komma férbi vissa av dessa metodologiska
svagheter, ar det att rekommendera flera intervjuer over tid for att pa sa vis lattare se
strukturerna. DA detta inte var mojligt i vart fall fick vi helt enkelt forsoka att i

intervjusituationerna vara lyhorda for dessa tendenser och eventuellt stalla foljdfragor.

5.1.5 Parintervju

Repstad ndmner inte specifikt parintervjuer utan pratar mer allmént om gruppintervjuer. Han
skriver att intervjua i grupp har, precis som allt annat, bade fordelar och nackdelar.
Nackdelarna kan vara att de asikter som kommer fram bara ar sadant som ar acceptabelt i den
gruppen. En forutsattning for en bra gruppintervju ar att deltagarna &r trygga infér varandra.
Ett annat problem kan vara att asikter och attityder overdrivs genom att medlemmarna
forstarker varandras utsagor. En fordel kan daremot vara tvartom att asikter kommer fram i
gruppen som annars skulle varit osynliga. Gruppen kan ocksa sporra varandra och hjalpa
varandra i tankarna och samtalet blir Oppnare och lattare. Det &r naturligtvis &ven
tidsbesparande. Det viktiga ar att medlemmarna i gruppen har en nagotsanar gemensam
referensram och de bor inte vara i konflikt med varandra.*? Utifran vissa tidsramar samt var
onskan att ungdomarna ska hjalpa varandra i deras etiska resonemang kom vi fram till att en
parintervju ar en bra kompromiss mellan de olika alternativen. Vi har bada tva varit
narvarande vid alla intervjuer. Aven om detta a4r mer resurskravande har vi kant en viss
trygghet da vi har kunnat prata med varandra och jamfoéra vara olika tolkningar av
situationerna. Vi intervjuade nio elever, vilket innebér att en av eleverna intervjuades sjalv.
Anledningen till att vi valde att gora nio intervjuer var for att en av eleverna hade en kristen
och muslims bakgrund, vilket gjorde honom intressant eftersom han kunde ge oss perspektiv

fran bada religionerna.

11 Repstad, (1999), s. 80-82
112 Repstad, (1999), s. 83-84
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6. Resultat

Vart resultat har vi delat in i fyra kategorier: om godhet; religion, tro och godhet; skolan och
godhet; och etiska dilemman. P& grund av utrymme och lasbarhet har vi valt att inte inkludera
hela intervjumaterialet. Istallet har vi fokuserat pa att lyfta fram kérnan i budskapet. Sjalva
analysen kommer under en egen rubrik efter resultatet for att underlatta I&sningen.

6.1 Om godhet

Alla eleverna som vi intervjuade svarade forst och framst att vara snall ar tecken pa godhet.
Alma och Ajsa betonar ordet respekt som nagonting gott, medan Gabriel, Rebecka, Ali och
Jamal betonar mer att hjalpa och uppmuntra nagon annan. Gabriel utvecklar sitt svar och
sager att han framst tror att godhet ar en handling, nagot man gor. En av intervjupersonerna
kopplar till sin bakgrund och siger: "Min bakgrund i Tanzania det var inte sa kul och man
fick tdnka mycket pa sig sjalv har far man tanka pa alla eftersom det &r bra liv man far tanka

pa sin familj.”

Vi fragade ungdomarna vad en god handling ar enligt dem sjélva. Alma ger exemplet att: om
nagon ranar en gammal tant, &r det en god handling att ta tillbaka vaskan. Hon namner dven
att ge pengar och Ajsa haller med och tillager att manniskor ska hjalpa fattiga och stodja
cancerfonder med mera. Aven Lina resonerar i samma bana och niamner Rosa bandet, en
organisation som man bor stodja. Rebecka menar att en god handlig &r nar man goér nagot som
far andra att kanna sig glada, man hjalper till pa ett positivt satt. Gabriel ger ett exempel pa
detta: du kan halsa p& en nykomling, hélsa sa att den kénner sig valkommen. Aven Sara och
Ali papekar vikten av att finnas dar for varandra. Endari daremot anser att godhet &r
nagonting som &r intimt sammankopplat med handling och maste visas samt att man Iar sig av

sina misstag.

Vi var nyfikna pa hur eleverna sjélva definierade och forklarade vad det innebér att vara
manniska och om dem kanske tolkade mé&nniskan framst som en existentiell, biologisk,
psykisk eller social varelse. S& hér svarar Gabriel: ”En person dr med brister och godhet i sig,
det finns bada delarna. Det finns inte en perfekt minniska som gor allting rétt.”. Rebecka
héller med och fyller ut ” Ja det finns ingen, vad ska man sdga, béttre &n ndgon annan om man

tanker 1 Guds 6gon, dé ar alla lika vérdefulla.” Det ar ingen som é&r hel fel fri utan alla har
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nagon sorts ondska. Alma resonerar och uppfattar manniskan som en biologisk varelse,
uppbyggd av celler och séger att vi ar unika och kan forsta varandra battre an djur. Endari
anser att det finns bade goda och onda méanniskor, de goda har ett gott hjarta medan de andra
ar bara gor massa skit. | slutandan &r det de goda som bel6nas. Sara har positiv syn pa

maéanniskan och séger att manniskor anvander sin hjarna for att géra jorden battre.

”Som en god ménniska &r det viktigt att hjdlpa andra”, sdger Ajsa. ”Var mot andra som du vill
att de ska vara mot dig och visa respekt” tycker Alma. De Ovriga intervjupersonerna svarar
mycket likartat. Till exempel svarar Ali: ”Man ska forsoka vara sa snill man kan mot alla
andra och halla sig undan fran problem. Man ska bry sig om sitt liv. Férsoka gora det man vill
och klara av det. Skéta sitt men sen om nagon annan behdver nagot sa ska man vara dar och
forsoka hjilpa till.” Vi vill se om dem sjélva anser sig vara goda manniskor. Manga tyckte det
var svart att svara pa denna fraga. Bade Gabriel och Jamal menar att det ar upp till andra att
bedéma det. Rebecka och Gabriel sager att de forsoker vara sa goda som mojligt, men att man
inte kan vara helt perfekt. Nar vi fragade samma sak till Alma och Ajsa, instimmer bada
direkt med att svara ett klart och tydligt JA, men att man alltid kan bli battre eftersom alla gor
misstag. Vi stéllde en foljdfraga till Alma och Ajsa och frdgade: Varfor anser du dig vara en
god ménniska?” Alma tycker detta eftersom hon &r snéll, hon svar inte, dricker inte och
lyssnar pa sina foraldrar. Ajsa svarar att hon forsoker att stalla upp for sina vanner nar de
behover en, har fyller Alma ut att man alltid ar dar for dem och att det finns alltid en axel att
grata ut p. Endari siger: I vissa fall, nir jag snackat med aldre genom aret, har de sagt att
jag har ett gott hjarta att jag visar hjarta pa lektioner och sa till mina kompisar och mina
klasskamrater. Det 4r mest temperament och si, mitt temperament ar lite daligt.” Den som
tydligast erkande bade en positiv och negativ sida av sig sjalv var Ali: ”Bade och. Jag kan
vara ond! Mina kompisar sager nog att jag ar god. Men dem kommer ju inte saga nagot daligt.

Det dr upp till var och en.”

6.2 Religion, tro och godhet

Forst var vi nyfikna pa hur viktig tron var i deras liv. Alma och Ajsa svarar bada tva att den &r
jatteviktig. Alma berittar att hon har gatt i Koranskolan i 12 ar ”Varje 16rdag och séndag sa
laser man ur Koranen och ser om gar pa sommarlov, sa kénns det som en bit av dig sjalv
saknas. Det kanns som man &r helt forvirrad utan Koranen. Man gar runt och gér dumheter,

det gar inte att beskriva.” For Ali &r religionen viktigt, men han ser sig sjdlv som en modern
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muslim. Han vet vad som &r ratt och fel men anser att han inte kan folja allt. Jamal instammer
till stor del med Alis resonemang. Rebecka instammer med Alma och Ajsa att tron &r jatte
viktig att det & nagot hon anvander varje dag, hela tiden. Gabriel betonar att man aldrig
kanner sig ensam om man har tron, du har alltid nagon du kan véanda dig till. Bada é&r

uppvuxna med sin tro, men de betonar det egna valet att dopa sig och tro pa Gud.

Daérefter ville vi veta vad dem sjélva anser dr gott enligt deras tro. ’Behandla alla med respekt,
inte ha nagra férdomar, for det kanske bara kommer tillbaka till dig och man ska inte vara
avundsjuk eller svartsjuk pa andra.” sdger Alma. ”Om ndgon é&r taskigt ska man forsoka
forlata dem, man ska forlata alla och vara glad for andra” svarar Ajsa. Alma resonerar vidare
att man ska forsoka goéra som profeten Muhammad gjorde, folja hans rad. ”Man ska vara god
fran sjilen, om du har bett, hur mycket du tror och dyrkar Gud. Allt kommer pad domedagen.”
Ajsa tillagger att alla star for sina handlingar. Alma fortsétter “att man ska folja de reglerna
som finns, inget sex fore aktenskapet, ingen alkohol. Det & sma saker som leder till storre
godhet.” Aven Ali betonar vikten av att ej dricka alkohol, han siger dven att man nistan
maste vara perfekt gora sa lite fel som mojligt och hjélpa manniskor. Jamal tar upp de fem
pelarna inom Islam som exempel pa vad som &r gott enligt islam. Rebecka sager att det man
ska gora dr det Gud har sagt, eftersom Gud &r helt god. "Han hade inte sagt at en att gora
nagot som dr ont eller daligt.” Gabriel pratar om Guds tio budord ”’Inte stjila inte doda liksom
sd.” Han sdger att alla ndgon gang fér en tanke att man blir sd arg att man vill ddda men
kanske inte gor det.” Lyckas man hélla sig undan frdn dem [tankarna] dd &r man riktigt
duktig, nastan alla far en san tanke att man blir sa arg att man blir irriterad man vill liksom
verkligen, den hér personen skulle jag vilja doda for han &r sé irriterande och sa storig.”
Rebecka: ” Gud har gett oss alla samvete, sa vi kanner alla av vad som ar gott och ont.[-] Man
har ett samvete sa man kanner sig inte jatteglad nar man gor nagot ont, det tror jag inte nagon
gor.” Aven Sara betonar att man ska gora det Gud har sagt, be varje dag, be om forltelse och
tacka Gud for det man har fatt. Endari som ar uppvaxt med bade islam och kristendom har ett
komplicerat forhallande till religionerna, islam ser han som att man maste akta sig for vissa
saker, folja vissa regler. Kristendomen ser han som mer fri religion med dar det viktigaste &r

att vara arlig och inte ljuga.

Eftersom vi intervjuar elever som identifierar sig som kristna och muslimer fragar vi vad dem
tror skiljer islam och kristendom at nar det kommer till godhet. Varken Gabriel eller Rebecka

tror att religonera skiljer sa mycket at nar det kommer till godhet. Gabriel forklarar att islam
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vill ocksa ha fred pa jorden och att det inte ska vara fortryck av nagon tro. Rebecka fortsatter
“kvalitén pa godhet ar ungefar samma, alla har ju ett samvete. [-] Skillnaden &r kanske att i
islam har du storre chans att komma till paradiset desto mer goda saker du gor. Men i
kristendomen sa forlater Gud en dven om man har gjort onda saker. [-] Alla som tror pa
Honom kommer in i paradiset. Sa det &r ju en skillnad om man tdnker pa liksom himlen.”
Ajsas svar skiljer sig inte mycket fran Gabriels, hon svarar att alla religioner sager att man ska
vara god, ingen sager att man ska ga och déda. Alma daremot anser att kristna tror att Jesus
har forlatit deras synder och att de far gora vad dem vill, men att de flesta kristna inte &r
troende. Sara, Lina och Jamal menar att skillnaden mellan kristna och muslimer mest handlar
om levnadsatt, deras exempel var att muslimerna inte far ata griskott eller visa haret, men det
var ingen skillnad nar det géllde godhet. Enligt Endari &r islam hardare nar det géller regler
men annars &r det ingen storre skillnad. Ali sédger att han inte vet men: ”Egentligen borde det
inte vara sa stor skillnad. Alla kan vara daliga och alla kan vara bra. Bara for man ar muslim
och troende och religios sa betyder inte det att man inte gor misstag. Alla kan géra misstag.
Jag vet inte. Det spelar nog inte sa stor roll. Godhet &r godhet.”

Vi stéllde en foljdfraga till Ajsa och Alma: Kan man vara god utan religion? “Ja han ir god
Dalai Lama.” enligt Alma. ”Vissa kindisar ér goda, de som donerar pengar.” siger Ajsa. Bade
Ajsa och Alma har vanner som inte ar religiésa och tycker att de &r snalla och inte behandlar
dem annorlunda for att de dr religiosa. Men Alma tilligger ”De gor misstag och kommer till
mig, jag ger de rdd, de blir glada och alla blir lyckliga.” Vi stéller frdgan om de sjélva hade
varit goda utan religion? Alma dr den enda som svarar ” Nej, de som inte har ndgon religion
gor fler misstag, assa de har inget mal med livet, lever for pengar, ga[r] ut och &t[er] och
do[r]... Vi [som ér religiosa] har nagot att kdmpa for, en rost i hjarnan som sager det ar fel,

for Koranen siger du fér inte gora sa eller sa.”

6.3 Skolan och godhet

Eftersom var forskning bland annat syftar till att se sambandet mellan skolans vardegrund och
den bild av skolan som ungdomarna har, valde vi att stalla fragor som; ”vad &r godhet enligt
skolan?”, »pratar ni om godhet?” och “vad anser ni om de demokratiska virdena?” Pa den
forsta fragan svarar Ajsa att: “De snackar vildigt mycket om respekt”. Alma péapekar att
skolan pratar om att inte mobba andra, visa hédnsyn. Gabriel uttrycker sig sympatisk gentemot

lararnas uppgift att se till att alla 1 klassen trivs och ingen kédnner sig utanfor. ”Det dr nog den
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jobbigaste delen for ldrarna.” Alma berittar att de har livskunskap i skolan och de tar de upp
fragor som: inte mobba, inte dricka. Fokus ligger pa vad man inte ska gora. Ajsa haller inte
med utan sager att pa hennes skola pratar dem om vad man bor gora, en bra forebild bland
lararna ar svensklararen som varje lektion pratar om att eleverna maste vara snalla mot
varandra. Rebecka tycker inte heller att de pratar om godhet sa mycket och anser att skolan
bor prata mer om det, men hon tror att: ”de flesta vet hur man ska vara, man har sett och lart
sig, men visst det kan vara bra att paminna sig om det.” Gabriel haller med:  Man paminner
folk med jamna mellanrum sa att man inte bara tar upp det sa fort det hander nagot dumt, sa
att de dumma sakerna inte hander utan att man liksom forsoker halla en bra stamning i klassen
hela tiden sa att det inte blir brik.”Bade Ali och Jamal tror att det skolan anser ir gott ir att
lara ut kunskap och hur man ska bete sig mot varandra. Sara och Lina svarar pa liknande satt
att d&ven om skolan &r trakig ibland, sa ar dess syfte att man ska fa en bra utbildning som leder
till ett bra jobb och ett bra liv. Endari jamfér med skolan i Tanzania och menar att skolan i
Sverige dr god. Som exempel hade han aldrig hort talas om raster och vad det innebar innan
han kom till Sverige. Bara det att man far mat i skolan &r gott séager han.

Var nista fraga var om de pratar om godhet i skolan. Jamal sidger: Ja det brukar vi géra. Pa
samlingar innan lektionen i klassen, vi brukar prata om det. Hur man ska gdra och vara. Hur
vi ska forbattra skolan.” Endari ar inne pa samma spar da de brukar diskutera olika lander och
religioner pa SO-lektionerna. Det &r framst da som tankar om godhet kommer upp. Ali, Sara

och Lina tycker daremot inte att de pratar om det alls eller mycket litet.

| skolans laroplan star det skrivet att de demokratiska vardena skall genomsyra hela
verksamheten och darfor tyckte vi att det var viktigt att stalla en fraga om vad eleverna sjéalva
anser om de demokratiska virdena. Alma svarar ”Det dr min skola bra pa for vi har ménga
invandrare och ldrarna ar ocksa typ invandrare. | var skola ar det faktiskt samre emot
svenskarna, vet inte varfor. Svenskarna dr i1 minoritet.” Men Alma anser inte att ndgon
diskrimineras for sin tro. Ajsa tycker att de demokratiska vardena fungerar ganska bra pa
hennes skola. Nar det kommer till frihet och jamlikhet fragorna var det varken Ajsa eller
Alma som reflekterade éver det eller ansag att det var viktigt. Ali tror inte att skolan pratar om
det sa mycket, det ar for dvrigt inget han tanker pa sarskilt mycket. Kanske beror det pa att det
ar sjalvklarheter, spekulerar han. Jamal svarar snarlikt men menar att demokratibegreppet ar
det som diskuterats mest under SO-lektionerna. Aven Endari ser att demokratibegreppet
diskuteras en hel del pa SO-lektionerna och det &r dven nagot som han sjalv funderar éver da
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han kommer fran ett land dér diktaturen harskade. Oavsett etnisk tillnGrighet ar vi jamlika och
lika mycket varda, sager Endari men lagger till att skolan drar alla 6ver en kam och démer
invandrarelever hardare an svenskarna. Han menar att invandrare manga ganger behover extra

hjélp men att lararna inte uppméarksammar det utan tror att de bara &r busiga.

6.4 Etiska dilemman

For att lattare gora en analys med hjélp av Kohlbergs teori, valde vi att presentera tre olika
etiska dilemman for eleverna att ta stallning till. Alla svar har analyserats men i resultatet

redovisar vi bara en del av dessa svar och lyfter fram skillnader i elevernas resonemang.

6.4.1 Banken

Tank dig att Du gar in till banken for att ta ut 5000kr. Nar du sedan kommit utanfor
banklokalen och ska satta dig pa bussen upptéacker du att du har fatt 6000kr. Du kollar kvittot
som du undertecknat, dar star det 5000 kr.

Gar du tillbaka till banken och rattar till felet?

Av de nio eleverna som vi intervjuade svarade tre av dem att de inte hade lamnat tillbaka

pengarna. Ali resonerade exempelvis sa har:

Nej det gor jag inte. Jag tar 1000 lappen och gldmmer det bara. De har val
tillrackligt med pengar, det skadar inte. De &ar anda rika de som har banken, de har
pengar. Det kommer inte skada nagon. Om det hade varit min kompis hade det
varit skillnad. Det beror ju pa. En affar... om det ar nagon snall. Man kan se pa
ménniskan... ja da far han tillbaka det. Men hélsar han inte sa dr det mina pengar...

(skratt)

Rebecka, som var en av de som hade lamnat tillbaka pengarna, svarade istallet sa har:

Man far skuldkanslor, for hur kul &r det nu har jag 6000, en hel tusenlapp extra, det
ar roligt men det ar inte sa kul assa man kan anvéanda den, som Gabriel sa man
kanske far konsekvenser i framtiden. De kanske kommer pa en sen, det kanns inte
bra nar man ska ga shoppa for tusenlappen, det ar inte lika roligt som om man
verkligen hade tjanat ihop pengarna pa ett bra sitt. Sa jag hade ocksa lamnat
tillbaka.
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6.4.2 Tagbiljett

Du aker tag fran Malmé till Kopenhamn. Det var stressigt pa morgonen och du hann inte képa
biljett. Du tankte fixa det pa taget istallet. Men &ven tagmastaren ar lite morgontrétt och nar
han kommer passerar han forbi dig. Han tror namligen att du steg pa taget i Lund och att du

redan har visat din biljett.

Ber du honom om att fa kdpa en biljett nasta gang han kommer?

Svara Ja eller Nej pa fragorna och motivera dina svar.

Fem av nio elever svarar att de inte sager till tigmastaren att kopa biljett nasta gang han
kommer. De argumenterar for sitt stdllningstagande pa foljande vis; “varfor ska jag slosa

pengar”, “en gang skit samma”, ”jag glomde kopa biljett”. Jamal var en dem som inte hade

stoppat tagmastaren:

Nej. Nej, verkligen inte. Nej jag hade inte det. Det ar samma svar som forra fragan.
Jag vet inte varfor. Men om han hade stannat da hade jag varit arlig. Men om han

gar forbi sa... ne;j.

De som svarar att de skulle kopa biljett resonerar pa foljade vis: “man vill inte bli tagen”, det

ar som att stjdla”. Gabriel svarar sa hér:

Jag vet inte. Det ar jatteklurigt tycker jag. Jag skulle dka Malmé- Lund och blev
aldrig kollad men anda hade jag biljetten. Da kan man saga sa har: Vad hade hant
om jag inte hade haft biljetten, hade han kommit och kollat da? Vad hade hant da?
Jag hade nog sagt till honom for att vara pa den sékra sidan. Man vet aldrig, han
kanske marker sen att jag inte kopt nagon biljett. D& kanske jag blir utslangd fran

taget.

6.4.3 Véaxel

Hanna har bestallt hamburgare med pommes frites och lask och betalat med en hundralapp.
Det kostade 40 kr. Istéllet for 60 kr far han/hon tillbaka 80kr. Hon ser direkt att det ar fyra
tjugor som expediten racker fram istallet for tre. Hanna latsas som ingenting och tar emot

pengarna.
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- Hade du gjort som Hanna?

- Varfor? Forsok forklara sa noga du kan

Av de nio eleverna svarade en att hon var oséker pa hur hon hade gjort, det var bara Ali som

hade gjort som Hanna och tagit pengarna med viss tvekan. Sa har resonerade han:

Kanske det beror pa. Ifall det hade varit att jag ser pengarna och tittar pa den jag

kopte, sa kanske de hade litat pd mig mer. Skit samma det ar bara en 20 lapp.

Tre elever som inte hade gjort som Hanna, resonerar sa har:

Rebecka: Det ar samma sak som med banken. Man hade nog gatt tillbaka och
lamnat tjugan. Aven om det inte 4r s& mycket. Alla gor ju fel, jag hade sjalv inte
velat sta i kassan och sen nar chefen kommer och ska kolla igenom och sa har man
gjort nagot fel. Jag hade blivit jatteglad om nagon kommit tillbaka. Om man tanker
sig att man dr den i kassan sd& om nagon kommer tillbaka och sdger “forlat du
gjorde ett fel men har &r pengarna tillbaka” dé blir man sjélv jatteglad. S& genom
att lamna tillbaka pengarna gér man ju nagon annan glad ocksa. Jag tycker det att
om man inte lamnar tillbaka pengarna sa skulle det folja med mycket langre att
man tanker pa det, jag vet att jag liksom hade tankt; gjorde jag ratt, jag borde inte
tagit 20 lappen. S& om man gor nagon glad sa blir man glad, man tanker inte sa

mycket pa det, men man ar &nda lattare &n om man inte hade lamnat tillbaka det.

Endari: Nej da hade jag lamnat, for han gor mat till mig, han som jobbar i kiosken
han gor mat till mig, Jag har varit i sdnna situationer manga ganger och det ar klart
man lamnar tillbaka pengarna. Man far visa att man ar snall och da kanske han

sager till en, ta den da for du fortjanar den, ndgon annan hade tagit den.

Alma: Nej inte man kan bli ”catchad” och da blir det en pinsam situation, att du har
gjort det. Att de kommer inte tro att du inte visste. Hon kommer fatta hon &r inte
dum och sen... Jaa men nir man ldmnar tillbaka, du gér ménniskan glad for att...
Om du gor ett misstag, om en annan rattar till det at dig och hjalper dig pa vagen da
blir man glad, sen han kanske far skit for de 20 kr...

Hade du gjort likadant om:
- Expediten hade lamnat 460 kr istéllet for 60kr?
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Sju av eleverna som vi stéllde fragan till svarade att de inte hade tagit pengarna. Mest for att
summan var sa stor, man far skuld kanslor, det ar som att stjala nagot for den summan. Alma

och Sara sager sa har:
Alma: Samma sak lamna tillbaka det, man maste. Mamma har tvingat mig att géra

det s manga ganger...

Sara: Da hade jag lamnat tillbaka! Det ar ganska mycket pengar, det kanns inte ratt
att ha pengar som inte ar ens egna
Ali och Jamal hade tagit pengarna med motiveringen:

Ali: Nej. Haha... Jag hade tagit det, 400 kr extra, varfor inte?

Jamal: Jag hade nog funderat pd det... men det hinner jag kanske inte. Haha...
Usch... jag har inte varit med om det. Kanske bara nagra kronor. D4 har jag 1dmnat
tillbaka det. Men ibland marker man det inte. Marker jag det senare sa gar jag inte
tillbaka. Jag vet inte vad jag svarat pa det. Det lutar nog mest at att jag hade tagit

pengarna.

- Expediten var bror till din kompis?

Tva av intervjupersonerna var tveksam pa vad han hade gjort, resten hade lamnat pengarna nu
med en storre overtygelse eftersom expediten ingar i vanskapskretsen. Sa har svarade tre av

de som hade lamnat tillbaka pengarna.

Endari: Da hade jag sa klart lamnat tillbaka dem, ingen tvekan dér.

Alma: Det hade forsdmrat saken, att du snor, han kan sprida rykten for de 20 kr och

hela ditt liv ar forstort.

Sara: Jag hade lamnat tillbaka tank om de far reda pa det da hade det inte varit sa
kul

- Expediten var sur och ovanlig?
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Svaren varierar pa denna fraga ocksa, en var osaker 6ver vad hon hade gjort. Tre hade tagit
pengarna och de fem andra valjer att lamna tillbaka. Endari som tidigare har svarat att han

lamnar tillbaka pengarna, &ndrar sig nu nér expediten &r otrevlig:

Da hade jag tagit det, for att hon fortjanar det om hon inte &r snall och sa, man
ska vara god. Sanna situationer har hant nagra ganger vissa ganger har jag
lamnat tillbaka andra ganger har jag tagit det. Det beror pa personen.

Jamal hade ocksa tagit pengarna:

Da hade jag slingt dem i huvudet... (skratt) Det finns vissa otrevliga
busschaufforer eller tagvardinnor som ar riktigt otrevliga. Nej da hade jag inte
lamnat tillbaka.

Tva av de som inte hade tagit pengarna ar Rebecka och Alma, de resonerar sa har:
Rebecka: Det hade varit kul att se minen av personen nar man gor nagot snallt
tillbaka, vand andra kinden till.

Alma: Da lamnar man pengarna och springer darifran. Man maste lamna, man
busar med henne, har jag fick 20 kr extra! Sen springer man ivég, sen innan hon

slutar lamnar man pengarna. Nasta gang gor du inte om det!

- Du hade varit p& genomresa och troligen aldrig skulle handla dar igen?

Sju av nio hade ldmnat tillbaka pengarna. Ali och Jamal ar de som inte hade l&mnat pengarna:

Ali: Nej det spelar inte sa stor roll. De kommer aldrig fa reda pa det och om dem

far reda pa det ar det deras fel, inte mitt.

Jamal: Nja, da hade jag tagit pengarna.

Rebecka hade verkligen anstréngt sig att lamna tillbaka pengarna:

Det beror pa nar man marker att man har fatt for mycket pengar, om det ar direkt
da gar man tillbaka och lamnar. Om liksom ska till ett tdg om man gar tillbaka och

missar taget och det inte &r sa mycket pengar, da tror jag att jag hade akt vidare.
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Om det var en stor summa 400 kr kanske skickat det tillbaka och sen om man &ker

bil och hunnit ndgra km och hunnit brattom da hade jag inte vant om.

Lina s&ger ja med en viss tveksamhet:

Det beror pa, 400 lamnar jag tillbaka.

- Du brukar képa hamburgare dar varje vecka

De eleverna som aterigen hade tagit pengarna ar Ali och Jamal, har ar Alis svar:

Ali: Jag tror inte jag gor det da. Kanske jag behaller dem... haha... beror pa.

Behdver jag pengar sa gor jag det, annars skiter jag i det.

Ovriga sju hade inte tagit pengarna, har ar fyra olika motiveringar till varfor de lamnar

tillbaka pengarna.

Gabriel: Da hade jag nog definitivt gatt tillbaka for att dar ater jag ju, jag ar som en
stammis och hjalper dem och sa. Da vill jag inte sabotera for dem och sno deras
pengar.

Sara: Om de kommer pa en, kul det blir att komma tillbaka nasta gang.

Lina: Da hade jag lamnat tillbaka &ven 20.

Alma: Nej. Det ar bara plus, da vet de att du ar en god ménniska, om du lamnar

tillbaka, du kanske far en paj ndgon gang.
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7. Analys

Vi kommer forst att analysera resultatet utifran Kohlbergs moralutvecklingsteori for att se
dem underliggande tankemdonstren. Dérefter analyserar vi de olika kategorierna i resultatet

utifran deras innehall med hjélp av Kohlberg, Heberlein, Einhorn, Hedin och Orlenius.

7.1 Kohlbergs moralutvecklingsteori

Det vi ser nar vi gor var analys utifrin Kohlbergs teori &r att niva ett
(premoralisk/prekonventionell) och niva tva (konventionell) & dem enda som férekommer.
Den postkonventionella nivan forekommer inte alls och om vi granskar de olika stadierna sa
finner vi det till och med osannolikt att ndgon elev har svarat utifran ett stadie fyra tankande,
aven om vi med viss forsiktighet vill havda att en del svar mojligen ar pa god vag mot ett
stadie fyra tdnkande. Detta stdmmer ganska val dverens med Kohlbergs forskning och det
resultat som Lars Gustafsson kom fram till i sin studie'*®. Nar vi forst analyserade de tre forsta
kategorierna; om godhet, religion, tro och godhet samt skolan och godhet, s fann vi att

manga svar kunde tolkas vara niva tva och ganska ofta stadie tre.

7.1.1 Analys utifrdn Kohlbergs moralutvecklingsteori

Eftersom alla elever svarar att ett tecken pa godhet ar att vara snall, att hjalpa andra, att
respekt ar viktigt samt att det ar viktigt att andra kanner sig glada sa kan det tolkas som ett
typiskt stadie tre resonemang. Ytterligare tecken pa detta stadie finner vi med tanke pa att
bade Gabriel och Jamal har svart att uttala sig om dem &r goda eller ej, och att det beror pa hur
andra ser pa dem. Endari sager till exempel att andra har sagt att han har ett gott hjarta och
visar det pa lektionerna. Ajsa svarade ”Om néagon dr taskig ska man forsoka forlata dem, man
ska forldta alla och vara glad for andra”. Alma svarar ddremot att hon dr god for att hon ar
snall, inte dricker eller svar och att hon lyssnar pa sina foraldrar vilket paminner om ett stadie
ett tdnkande. Alma resonerar vidare om hur viktigt det ar att géra som profeten Muhammad
gjorde. Det handlar om hur mycket du ber, hur mycket du tror och om du dyrkar Gud
eftersom allt kommer pd domedagen. Hon sdger dven att hon ”gar runt och gér dumheter”
utan Koranen. Hon behover Koranskolan for att det inte ska ’kidnnas som en bit av dig sjdlv
saknas”. Tendensen att tolka islam som en religion som frimst handlar om lydnad &r vanlig

bland de muslimska eleverna i var intervju. Endari, som har véaxt upp med bada religionerna,

3 Gustafsson, (2000), s. 122
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ser att islam framst handlar om att folja regler medan kristendomen &r en mer fri religion som
handlar om att vara arlig. Rebecka och Gabriel som &r kristna ser inte nagon stérre skillnad
mellan religionerna nar det géller godhet. I princip alla eleverna tolkar skolan som att det den
vill &r att eleverna ska vara snalla mot varandra och visa respekt, vilket ar typiskt for det
tredje stadiet i Kohlbergs teori. En anmarkning skall dock géras har. Eftersom det séllan
framkommer hur en elev resonerat sa ar det mycket osakert om det som sags verkligen pa
djupet representerar ett riktigt stadie enligt Kohlbergs teori. En mycket troligare forklaring till
de relativt hoga stadierna ar sannolikt att eleverna sager det de tror och tycker utan nagon
storre reflektion, kanske det som man “vet” dr rétt eftersom man hort andra sidga det.
(Skillnaden mot de moraliska dilemman &r att da tvingas eleverna i mycket storre utstrackning
ta stallning och redogéra fér hur och varfér dem skulle agera pa ett visst sétt.)

7.1.2 Analys av etiska dilemman

| det forsta etiska dilemmat, banken, sa svarar alla fran niva ett (prekonventionell), framst
stadie tva. Oavsett om nagon elev lamnar tillbaka pengarna eller ej sa ar resonemanget
snarlikt. Ali sdger till exempel “Jag tar 1000 lappen och glommer det bara. De har vil
tillrackligt med pengar, det skadar inte.” och Jamal sdger ”Jag hade nog tdnkt vilken tur jag
hade, ska kdpa en lott ndsta dag.” Rebecka som hade ldmnat tillbaka pengarna sa bland annat
”[...] som Gabriel sa man kanske far konsekvenser i framtiden. De kanske kommer pa en
sen.” Elevernas bedomningar gors frimst med avseende for vilka konsekvenser det far for

dem sjalva.

Det andra dilemmat, tagbiljetten, &r ungefar som i forsta exemplet. Niva ett ar dominerande.
Ali resonerar frin en prekonventionell nivd nir han sidger “Jag sitter tyst, varfor inte. Varfor
ska jag slosa pengar?”. Andra vanliga kommentarer dr att ”en gang &dr ingen gang” men om
tagmistaren kommer pd en sd “far man vil betala d4”. Niva tvd, den konventionella nivén,
kan mojligen sdgas representeras av Rebeckas svar ”Om man vet att de kommer tillbaka...
man vill inte bli tagen da [...] de kommer inte tro pd en”. Hon dr visserligen bekymrad &ver
konsekvenserna for sig sjalv (prekonventionell) men &ven att hon inte kommer att bli betrodd

i andras 6gon da hon vill framsta som en snéll person, vilket kan tolkas som stadie tre.

Det tredje dilemmat, vaxel, ar mer varierat. Jamal tanker pa konsekvenserna for sig sjalv i

forsta hand (stadie tva) nédr han sdger "Hon kanske provar mig, se om jag mérker nagot.”
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Alma ténker likartat: ”’Nej man kan bli ’catchad’ och da blir det en pinsam situation, att du har
gjort det.” Diaremot tinker Gabriel pd vad som hade hiant med hamburgarstillet om alla hade
gjort sd, “’Till slut skulle det inte finnas ndgot hamburgerstélle och da skulle man ju inte kunna
kika nagonstans.” Aven Rebecka resonerar annorlunda: ”Alla gor ju fel, jag hade sjilv inte
velat sta i kassan och sen nar chefen kommer och ska kolla igenom och sa har man gjort nagot
fel. Jag hade blivit jatteglad om nagon kommit tillbaka.” Dessa svar dr mer representativa for
ett stadie tre tankande och ett konventionellt tinkande i allménhet da hansyn tas, inte bara till
sig sjalv, utan dven till dem i sin narhet. P& dem resterande féljdfragorna ar det framst
Rebecka som visar tecken pa ett stadie tre tinkande “Den som star i kassan far ju verkligen
konsekvenser 1 fall om man inte ldmnar tillbaka dem.”, ”Det hade varit kul att se minen av
personen nar man gor nagot sndllt tillbaka, véind andra kinden till”. Men dven Gabriel [...]
jag &r som en stammis och hjalper dem och sa. Da vill jag inte sabotera for dem och sno deras
pengar”, tar viss hdnsyn till andra méinniskors perspektiv. Den dominerande nivan dr dock
nivé ett, den prekonventionella nivédn, med en blandning mellan stadie ett och tvé: ”Jag hade
tagit det, 400 kr extra, varfor inte?”, ”Samma sak ldmna tillbaka det, man méste. Mamma har
tvingat mig att gora det s& manga ginger.”, ”D4 &r det 4nnu mer pengar, da far man annu
storre skuldkénsla [...]”, ”Om de kommer pa en, kul det blir att komma tillbaka nista gang.”,
”’[...] om du ldmnar tillbaka, kanske du féar en paj nésta gang”, "Behover jag pengar sé gor jag
det, annars skiter jag i det.”. Enligt Skolverkets undersdkning var det bara 15 % som hade
lamnat tillbaka pengarna oavsett vilket situation det var. Bland eleverna som vi intervjuade
var det ungefar 56 % som alltid hade lamnat tillbaka pengarna. | dvrigt fann vi fa likheter
mellan Skolverkets och var undersokning. Exempelvis hade flera behallit pengarna om
expediten var otrevlig, precis som Skolverket kom fram till. Utéver detta visade vara resultat

inte alls samma forandringar i svar nér forutsattningar i situationerna andrades.
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7.2 Analys av kategorierna; om godhet, religion, tro och godhet samt skolan och
godhet

Heberlein lagger mycket vikt vid att vi bor prata om dygder. Hennes fyra grundldggande
fragor; Vad ar moraliskt gott och ont, ratt och oratt? Vad &r en god handling? Hur &r en god
manniska beskaffad? Hur ser ett gott samhalle ut?'** ar frgor som till viss del inte verkar
diskuteras sarskilt mycket i skolans varld. Nar det val diskuteras &r det oftast under vissa
lektioner och oftast SO-lektionerna vilket Jamal och Endari ar inne pa. Aven livskunskap
finns pa schemat i vissa skolor, och Alma berattar att det brukar tas upp da men att fokus ar pa
vad man inte ska géra. Undantag finns, Ajsa sager ju att hennes svenskldrare &r en bra
forebild. Men trots allt tycker Ali, Sara och Lina inte att det pratas om alls eller mycket litet.
Rebecka efterlyser mer diskussion om godhet men tror samtidigt att ”de flesta vet hur man ska
vara, man har sett och lart sig, men det kan vara bra att pAminna sig om det”. Det ar tveksamt
om det éverhuvudtaget ar lampligt med att lyfta fragor om etik och moral endas pa nagra fa
utvalda lektioner eftersom vardegrunden skall genomsyra all verksamhet. Alla som jobbar

inom skolan maste kanna ett ansvar**>.

De flesta elever ar dock medvetna om att skolan vill val. Den lar ut kunskap sa att man kan fa
ett bra jobb, men den l&r &ven ungdomar att kunna respektera och fungera tillsammans. Endari
visar dock oro dver att invandrares behov inte tas pa allvar da lararna tror att de bara busar. Pa
liknande vis, fast det motsatta forhallandet, &r Alma orolig dver att svenskarna inte behandlas
pa samma satt som invandrareleverna pa hennes skola. Da det star i Lpo94 att skolan &r en
social och kulturell métesplats dar eleverna ska utveckla och starka sin formaga att gora etiskt
stallningstagande och ta avstind fran att andra utsatts for krankande behandling®*, sa kan
man konstatera att dessa skolor inte fullt ut har lyckats med detta. Naturligtvis galler det inte

bara eleverna utan dven alla som arbetar dér.

Vart resultat visar dock att aven om eleverna ar medvetna och sager det som forvantas med
tanken pa skolans vardegrund sa ar risken stor, om vi tittar pa Kohlbergs teori, att deras
tankande och agerande inte &r hogre an en prekonventionell niva i de flesta fallen. Detta ar pa
intet satt overraskande, att det vi sager och det vi egentligen tanker eller gor inte alltid gar

ihop, men det &r likval oroande och ett problem att ta pa allvar. Ar det mojligtvis sa att vi ar

4 Heberlein, (2008), s. 102, 103
115 Zackari & Modigh, (2002), s. 90-91
18| po94 tillgangligt som pdf fil p& www.skolverket.se
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naiva och tror att eleverna har forstatt och sen blir upprorda nar de senare verkar visa att de
inte har forstatt? Det dr en svar fraga att svara pa och det ar tveksamt om var studie har
kapacitet att svara pa fragan. Dessutom innebar det inte att en elev inte bryr sig om andra
manniskor om den &ar pa en prekonventionell niva och att individen inte skulle ingripa mot
orattvisor. Att tolka Kohlbergs teori pa detta vis vore att gora vald mot teorin. Snarare &r det
sa att manniskor pa en prekonventionell niva visst kan gora det vi i allméanhet skulle kalla
”goda” saker men att motivationen och tankandet, sjalva intentionen, ar mer fokuserad pa vad
det innebar for mig sjalv. Vi far heller inte tro att en elev som resonerar pa en
prekonventionell niva rent moraliskt inte har en kognitiv kapacitet att sétta sig in i andra
manniskors perspektiv, om vi tror det sa skulle det ju innebéra att denne elev aldrig hade en
mojlighet att utvecklas, lara sig nagot nytt och att empatiskt kdnna med andra manniskor!

En uppmuntrande sida &r att eleverna verkar mycket medvetna om att manniskor, oavsett
religios tillnorighet, ar kapabla till bade goda och onda handlingar. Det goda och det onda
finns i alla manniskor. Precis som Einhorn sager''’ sa ar det oh&llbart att en god ménniska

bara ska tédnka goda tankar.

Einhorn papekar att det finns aspekter i alla religioner som &r likartade sa svarar dven eleverna
med samstammighet att saker som respekt och att vara snéll ar tecken pa godhet. Denna
godhet anser de i stort vara likadan i dessa tva religioner, men det finns vissa skillnader. Sara,
Lina och Jamal betonar tillexempel skillnader i levnadssatt, vad man far ata och hur man ska
klar sig. Rebecka och Alma tror att det finns vissa skillnader nar det kommer till himlen och
helvetet. Det religioner bland annat ger oss ar lagar eller anvisningar om hur vi bor leva vara
liv. Alla varldsreligioner har sin variant av gyllene regeln och flera av de vi intervjuade
ndmnde vikten av att leva efter den gyllene regeln, dar det betonar méanniskornas omsorg om
varandra. Darfor ar det inte alltid mest konflikt mellan religioner utan mellan religionen och
det sekulariserade samhallet da dess normer inte &r lika tydligt forankrade. Att denna konflikt
finns bekréftades av Alma ndr hon svarade: "Nej, de som inte har nagon religion gor fler

misstag, assa de har inget mal med livet”.

Bade kristna och muslimska elever betonar vikten av att folja uppsatta lagar och regler i
respektive religion. Detta ar inte konstigt da det inom kristendomen lyfts fram lagar och regler
fran de fem Mosebdckerna och det inom islam finns den islamiska lagen, sharia. Hedin

Y7 Einhorn, (2005), s. 52-53
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papekar dock att det ar all for latt att ha for stort fokus pa ritualerna. Dessa utgor trots allt bara
en tjugondel av Koranens verser, kdrnan inom islam ar istallet att dela med sig med sina
medmanniskor av det man ager. P4 samma satt ar huvudtemat inom kristendomen karleken

till vara medmanniskor.

Manniskosynen i Bibeln kan uppfattas som ganska dyster och mork, men kan tolkas pa ett
betydligt positivare sitt. Aven om manniskor kan gora fel sd har vi fatt forutsattningar att
kunna gora gott. Gabriel och Rebecka namner flera ganger att ingen manniska ar perfekt men
att alla manniskor har ett samvete, givet av Gud, som kan vagleda oss. | Koranen kan vi lasa
att Gud har skapat ménniskan med ett speciellt fornuft, fitrah men vi har &ven ett ego, nafs.
Genom att gora goda gérningar blir egot svagt och hjartat starkt. Eleverna vi intervjuade
svarade inte helt dverensstammande, Alma uppfattade manniskan som en biologisk varelse i

forsta hand.
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8. Diskussion och slutord

Vad ar godhet egentligen? Hur mater man vad som &r moraliskt ratt, fel, gott eller ont? Vad
kravs egentligen av en manniska for att gora en moralisk bedémning? Detta ar precis som
Tersman tar upp fragor som har féljt manskligheten sen dess ursprung och det finns inget
enkelt och givet svar. Kanske kravs det en kombination av fornuft och kénsla. Om bara
kanslor far styra hamnar vi i subjektivitet och osaklighet. Om bara fornuftet far styra blir
etiken omansklig. Dessutom ar det tveksamt om vi ens kan skilja de tva sakerna at, i verkliga

situationer torde det vara en integrerad och komplex individ som tar besluten.™®

| all forskning paverkas resultatet av vilken vald teori och metod som tillampas. Vi tror inte
att detta betyder att resultatet ar helt godtyckligt, snarare ger det ett perspektiv av manga. Som
forskare maste man dock alltid vilja ett perspektiv och satta fokus pa vissa aspekter. Det
viktiga ar att man ar medveten om de andra mojligheterna och att det valda perspektivet med
nddvandighet doljer andra infallsvinkar.

Syftet med den hér uppsatsen var att undersdoka sambandet mellan skolans vardegrund och
den bild av skolan och skolans vardegrund som ungdomarna har. Tanken var dven att
intervjua elever med en religis identitet for att se hur de resonerar kring moraliska fragor.
For att gora detta fokuserade vi framst pa begreppet ”godhet” och analyserade resultatet med
hjalp av bland annat Kohlbergs moralutvecklingsteori. Till sist ville vi understka de
eventuella skillnader och likheter som fanns mellan hur elever med kristen och muslimsk
identitet ser pa begreppet godhet. For att na fram till vart syfte anvande vi oss av en kvalitativ
intervjumetod med fragor av typen: Hur ska en god manniska vara? Vad ar en god handling?
Vad ar godhet enligt skolan? Hur skiljer sig det Ni tycker ar gott fran skolans synsatt? For att
ta reda pa hur kristna och muslimska elever ser pa sin religiosa identitet, stallde vi fragor av
typen: Hur viktig ar din tro for dig? Vad ar gott enligt Bibeln/Koranen? Vad ar skillnaden
mellan islam och kristendomen nar det kommer till godhet? De svar vi fick analyserade vi
med hjalp av Kohlberg, Hedin, Heberlein, Orlenius och Einhorn. Vi upplever att vi natt vart
syfte med de férutsattningar vi hade. | en ideal situation, dar tid inte &r en faktor, hade vi

onskat att vi hade fler intervjupersoner da vart resultat hade blivit mer tillforlitligt och agt

118 Heberlein, (2008), s. 137-138
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storre giltighet. | nulaget ar det svart att dra nagra storre slutsatser utifran vart material men
sjalvklart ager resultatet giltighet i det har specifika sammanhanget.

Vart resultat visar bade likheter och skillnader jamfort med Gustafssons* och Skolverkets'?°
studier. Enligt Gustafsson svarade en majoritet av eleverna utifran Kohlbergs niva 2, stadie 3
och 4. Vart resultat visade emellertid en storre spridning kring niva 1 och framst stadie 2,
dven om stadie 3 var férekommande. Har maste vi naturligtvis ifragasatta antalet vi har
intervjuat. En storre grupp hade eventuellt fatt ett annorlunda utslag. Var urvalsgrupp, elever
med en religios identitet, kan ocksa ha paverkat resultatet starkare i nagon riktning. Manga av
eleverna tolkade sin religion i termer av vad man bor eller inte bor gora vilket paminner om
de lagre stadierna i Kohlbergs teori. Val av metod bor ocksa diskuteras. Gustafsson anvande
sig av en kvantitativ metod och vi anvande oss av en kvalitativ metod vilket kan paverka hur
intervjupersonen svarar. Vidare intervjuade Gustafsson elever ur ett storre aldersspann, 10-16
ar. Det han sag var en tendens till att elever regredierar nar de blir aldre och att de yngre
eleverna saledes ar pa ett hogre stadie. Detta kan bero pa att de yngre eleverna anpassar sina
svar efter de vad de &ldre auktoriteterna sdger, som foraldrar och larare. | sjalva verket ar
kanske dessa elever inte alls hogre &n stadie 1 eller 2. Om detta ar fallet sa kan det forklara

varfor vart resultat pekar pa en lagre genomsnittsniva an i Gustafssons studie.

I vért etiska dilemma ”Vixel” kom vi fram till att 56 % av elever som vi intervjuade hade
lamnat tillbaka pengarna oavsett vilka omstandigheterna var. Detta skiljde sig fran
Skolverkets undersokning dar det bara var 15 % som hade lamnat tillbaka pengarna. Aterigen
kan denna skillnad bero pa att vart urvals grupp é&r liten till antal. Andra faktorer som spelar
roll kan vara, religion (du ska inte stjdla, gyllene regeln och sa vidare) och tidspann mellan

Skolverkets och var undersokning.

Om det ar nagonting vi har lart oss sa ar det, genom arbetets gang, att en diskussion om
godhet inte har nagot slut. Oavsett om man ser moralens domén genom Kohlbergs “glasogon”
eller ej sa ryms inte alla ménskliga djup och nyanser, manniskan ar for komplex. Det vi tror ar
att skolan borde ta hansyn till elevernas olika individuella utvecklingsprocess och forsoka
stimulera till ett ”hogre” mer komplext tinkande. Samtidigt bor detta goras i alla &mnen, inte

bara i livskunskap. Hela skolmiljon, i synnerhet lararna, maste forkroppsliga detta faktum.

19 Se "Tidigare forskning” s. 10
120 Se "Tidigare forskning” s. 10
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Det borde vara naturligt att fraga sig “hur dr en god ménniska?” eller ”vad dr en god
handling?”. Dessa frigor ir inte barnsliga eller omdjliga att svara pa, dven om ett definitivt
svar aldrig kan ges. Eftersom vi ingdr i ett sammanhang innebér det att vi konstant maste
forhandla, reflektera, omvardera och kompromissa i vara stallningstaganden. Men poéngen &r
att vi trots allt alltid gor ett stillningstagande. Att inte gora nagot far ocksa praktiska
konsekvenser, varfor en filosofi som séger att ”det som dr gott for dig dr gott endast for dig”

ar ohallbar. Det behdvs en diskurs som tar hansyn till manga olika perspektiv.

Att reflektera dver etik och moral far inte endast innebéra att diskussionen handlar om bara
eleverna och deras beteende, “nu har du varit dum, man slar inte andra” eller ”bra gjort, du
har gjort laxan bra”. Nir skolan pratar om moral och etik ar det naturligtvis bra och 6nskvart,
men det far heller inte bli ett ovanifran perspektiv dar det viktiga ar att bara félja vissa regler
for att lararen sager sa. Genom att istallet skifta fokus till att prata om godhet, i alla dess
variationer och i alla vara olika manskliga dimensioner tror vi att detta lyfter diskussionen och
mojliggor en storre oppenhet i diskussionen mellan larare och elever, har stoder vi oss pa
Heberleins resonemang.’** Alla inbjuds till att sdga sin mening om vad som &r en god
handling eller hur en god méanniska ska vara. Aven skolans syfte; vad ar gott enligt skolan,
vad ar dess vision? kommer in i diskussionen. Om vi tolkar vardegrunden som att den handlar
om demokrati och att den &r en sorts ’6verideologi” som &r primar gentemot alla traditioner,
for att tala med Sigurdson,*?* s& innebar det att skolans syfte och vision redan ar utformad.
Aven denna slutsats hos Sigurdson kan te sig problematisk. Var inte de demokratiska vardena
sekulara, moderna, liberala och individualistiska varden? Kan vi ha mangkultur, ett
pluralistiskt samhalle med manga olika syner pa till exempel moral och etik samtidigt som de
demokratiska vardena ar de hogsta principerna? Det ar svara fragor och det dr nagonstans har
som vi trots allt maste gora ett stallningstagande och aktivt valja var vag framat, och som
Sigurdson pekar pa, inte vara radda for att hamna i en paradoxal situation eller bli trangda i ett
horn. Det ar Oppenheten och diskussionen som trots allt mojliggor vagen framat.
Moraldiskussionen bér inte ha nagot tak utan konstant utmana och soka sig bortom de saker vi
tar for givet. Detta kan vara problematiskt och mycket kravande i synnerhet for lararna, da de
maste vara flexibla och éppna i sitt tdnkande samtidigt som de befinner sig i en svar och utsatt

situation manga ganger. Med detta i tanken &ar anda ett mal inom religionskunskapsamnet, om

121 Heberlein, (2008), s. 102-103
122 Sjgurdson (2002), s. 13-15,17

57



vi utgdr fran det, att varje elev ska kunna gora etiska resonemang och se konsekvenser av

olika stallningstagandet.?

12 NU03
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BILAGA1

Presentation av intervjupersoner

Alma ar 15 ar och bor i en storstad i Skane och gar pa en mangkulturell skola . Hennes
bakgrund ar bosnisk men hon &r fodd i Sverige. Pa fritiden spelar hon tennis, men hennes
stora passion & mode. Pa helgerna besoker hon moskén. Pa gymnasiet planerar hon att ga
samhéllsprogrammet och hennes favorit &mnen ar bild, sl6jd och engelska. Religios identitet:

muslim.

Ajsa dr 14 &r bor i samma storstad som Alma. Aven Ajsa gar pa en mangkulturell skola, dock
ej samma som Alma. Hennes foraldrar kommer fran Sandzak, (en region som delas mellan
Serbien och Montenegro). Pa fritiden nu mera spelar hon fiol, tidigare tranade hon karate men
fick sluta pa grund av kna problem. Hennes favorit &amne ar svenska och engelska och hon

hoppas bli tandl&kare i framtiden. Religios identitet: muslim.

Ali ar 15 ar och fodd i Sverige, foraldrarna kommer fran Irak och de flyttade till Sverige pa
grund av krig i landet. Ali bor pd en mindre ort i Skane dar han gar pa en skola dar
majoriteten har en svensk bakgrund. Ali tycker om att styrketrana och vara med kompisar. Pa
gymnasiet vill han ldsa samhéllsprogrammet och hans favorit &mnen ar SO &mnen. Religios

identitet: muslim.

Jamal ar 14 ar och fodd i Sverige, foraldrar kommer fran Libanon. Hans stora intresse ar
fotboll vilket tar upp mycket av hans tid. Han vill &ven ldsa samhallsprogrammet med
inriktning fotboll. Hans favoritamne ar naturligtvis idrott. Jamal gar pa samma skola som Ali,

Sara, Lina och Endari. Religi6s identitet: muslim.

Sara dr 14 ar och har svensk bakgrund. Pa fritiden tranar hon gymnastik och umgas med

vanner. Favorit &mnen &r SO @&mnen. Religios identitet: kristen.
Lina &ar 14 ar och har ocksa svensk bakgrund, hon bor i en mindre ort i Skane. Pa fritiden rider

hon och spelar fotboll. Hon planerar ga hotell och restaurang linje pa gymnasiet. Favorit

amnen ar idrott och SO. Religios identitet: kristen.
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Endari ar 15 ar fodd i Tanzania och har bott i Sverige i fem ar, innan dess bodde han i
England. Egentligen borde Endari ga i nionde klass, men nar han kom till Sverige gick han
forberedelseklass och flyttades ner en arskurs. Favorit &mne &r idrott och pa fritiden tranar han
mycket. Han vill ga samhallsprogrammet med inriktning ekonomi for att forhoppningsvis fa

ett jobb pa kontor. Religios identitet: muslim och kristen.

Gabriel ar 15 ar och har svensk bakgrund, for ett halvar sen flytta han ner fran Smaland till
Skane. Gabriel stora intresse ar innebandy och att aka vattenskidor. Han har tva yngre broder.
Han funderar pa att soka till IT eller Media programmet. Hans favoritamne ar idrott. Religios

identitet: kristen.

Rebecka &r 15 ar och har bott i Sverige i sju ar men ar fodd i England. Nar hon var lite fick
hon flytta da hennes foraldrar missionerade i Marocko under sexarsperiod. En dag i vecka ar
hon ledare for en ungdomsgrupp i kyrkan. Hennes favorit &mnen ar musik och drama och i
framtiden vill hon syssla med musik, drama och dans. Bade Rebecka och Gabriel gar pa en

religios friskola. Religios identitet: kristen.
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BILAGA?2

Intervjufragor

Namn, alder och bakgrund
Fritidsintressen

Vad gor du en vanlig dag?

Vilka &r dina framtidsplaner?
Favoritdmne i skolan?

Vad ar godhet for dig?

Vad &r en god handling?

Vad &r en manniska?

Hur ska en god manniska vara?

Ser du dig som en god ménniska?

Vad &r gott enligt Bibeln/Koranen?

Hur viktig &r din tro for dig?

Var &r skillnaden mellan islam och kristendomen nér det kommer till godhet?
Vad upplever du &r godhet enligt skolan?
Ar skolan god? Syftet/ visionen?

Ar lararna bra forebilder?

Pratar ni om godhet i skolan?

Hur l6ser skolan mobbning?

Gor skolan god insats mot mobbning?
Demokratiska vérden

Individens frihet

Lika varden

Jamstalldhet mellan man och kvinna
Ej diskriminering/ fortryck

Hur skiljer sig det Ni tycker ar gott fran skolans synsétt?

Att gora det ratta

Tank dig att Du gar in till banken for att ta ut 5000kr. Nar du sedan kommit utanfor

banklokalen och ska satta dig pa bussen upptacker du att du har fatt 6000kr. Du kollar kvittot

som du undertecknat, dar star det 5000 kr.

Gar du tillbaka till banken och rattar till felet?

Du aker tag fran Malma till Kopenhamn. Det var stressigt pa morgonen och du hann inte kdpa

biljett. Du tankte fixa det pa taget istallet. Men dven tdgmastaren ar lite morgontrétt och nar
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han kommer passerar han forbi dig. Han tror namligen att du steg pa taget i Lund och att du
redan har visat din biljett.
Ber du honom om att fa kdpa en biljett nasta gang han kommer?

Svara Ja eller Nej pa fragorna och motivera dina svar.
Ahmed/Hanna har bestéllt hamburgare med pommes frites och l&sk och betalat med en
hundralapp. Det kostade 40 kr. Istéllet for 60 kr far han/hon tillbaka 80kr. Han/hon ser direkt
att det ar fyra tjugor som expediten racker fram istallet for tre. Ahmed/ Hanna latsas som
ingenting och tar emot pengarna.

- Hade du gjort som Ahmed/ Hanna?

- Varfor? Forsok forklara sa noga du kan

Hade du gjort likadant om:

- Expediten hade lamnat 460 kr istéllet for 60kr?

- Expediten var bror till din kompis?

- Expediten var sur och ovénlig?

- Du hade varit pa genomresa och troligen aldrig skulle handla dar igen?

- Du brukar képa hamburgare dar varje vecka
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BILAGA 3

Niva 1:
Premoralisk/prekonventionell
niva

Beskrivning: Ar i grunden
egocentrisk. Moralbedémningar
gors uteslutande med avseende pa
deras konsekvenser for individen
sjalv. Barnet lar sig att bedéma
ratt/fel, gott/ont allteftersom det
upplever berom eller klander,
eller erfar obehag eller njutning

och tillfredstallelse.

Stadie 1: Lydnads- och strafforientering

Forhallandet mellan 6verordnads makt och underordnads
lydnad &r dominerande. Lydnad &r ett sjalvandamal, ett
sétt att undvika obehag eller bestraffning. Bara det
upptackta beteendet bedéms som ont. Stor skada alltid
varre an liten, oavsett intention. Det som &r ratt &r att
undvika att bryta mot regler som man vet kan leda till
bestraffning. Lyder for att slippa obehag. Det sociala
perspektivet ar egocentriskt, formar inte ta i betraktande
andras intressen eller ens inse att de kan ha andra
synpunkter &n han sjalv. Blandar samman auktoritetens

perspektiv med sitt eget.

Stadie 2: Naiv egoistisk orientering

I grunden hedonistisk, njutningsfilosofi. Alltjamt
egocentriskt tdnkande, dock inte lika starkt knutet till
straff och beloning. Stravan att tillfredsstalla egnas, och i
ndgon man, andras behov. "Oga for dga, tand for tand”.
Det som ar rétt &r att vélja den handling som ér till ens
eget omedelbara basta, med insikt om att andra ocksa
har behov. Det sociala perspektivet ar individualistiskt
med en medvetenhet om en relativism till foljd av att
andra dven har syften, som kan sta i konflikt med

varandra.

124 Kurt Bergling, Moralutveckling: Bedémning av ratt och oratt fran barndom till vuxen alder, 1982, s. 33-38
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Niva 2: Konventionell niva
Beskrivning: Domineras av ett
sociocentriskt perspektiv. |
moraliska beddmningar véags nu
in konsekvenser for saval
individen sjalv som for

medlemmarna av gruppen,

familjen, nationen, och sa vidare.

Gruppens férvantningar upplevs
som i sig vardefulla utan
omedelbar hansyn till dem som
inte ingdr i gruppen. Honndrsord
ar “konformitet” och
“upprétthalla god ordning”.
Individens roll inom gruppen
bestdmmer vad som ar réatt/fel.
Det géller att leva upp till
omgivningens forvantningar och
trygga social ordning och
stabilitet for saval familj, som

grupp och nation.

Stadie 3: Snall-pojke-orientering

Intentionen bakom handlingen viktig. Att ”mena val”
och att striava efter att vara snéll”. Vill leva upp till de
férvantningar omgivningen har. Visa omtanke, men
ocksa 6msesidiga dverrenskommelser, vara palitlig,
lojal, visa respekt och tacksamhet. Det som &r rétt ar det
majoriteten tycker. Tycker andra att jag &r snill sa ar
det sa.” Det sociala perspektivet ser individen 1 dess
relation till andra individer. Egna intressen far ibland sta
tillbaka for andras kénslor, 6verenskommelser och

forvantningar.

Stadie 4: Lag-och-ordning-orientering

Inriktning pa att ”gora sin plikt”, for att darigenom
uppratthalla den sociala ordningen. Det som &r ratt
definieras av fasta regler som ska féljas. Ett undantag
finns, om regler kommer i konflikt med andra sociala
plikter (exempelvis anses ofta regler som ror
manniskolivet sta 6ver dem som rér egendom). Visa
respekt for auktoritet och bidra till samhallet. Det sociala
perspektivet vidgas ytterligare. De individuella
relationerna ses som underordnade delar av ett stérre

system (samhéllsystemets utgangspunkter).

65




Niva 3:
Principiell/postkonventionell
niva

Beskrivning: Det som ar ratt/fel
betraktas som ratt eller fel oavsett
vad nagon anser ar ratt eller fel.
Moralen pa denna niva
kannetecknas av att individen
sjalv har valt de principer han
sjalv vill acceptera att anvanda
som grund for sina bedomningar
om ratt och fel. Vad han anser
vara rétt styr hans bedémningar
oavsett den sociala eller politiska
situationen. De etiska principer
han accepterar, t.ex. demokratiska
principer, allas lika varde, anses
riktiga oavsett om omgivningen
accepterar eller klandrar dem.
Samvetet, styrt av universellt
giltiga principer ar ledstjarna for
alla bedémningar om ratt/fel,
gott/ont.

Stadie 5: Inriktning mot legalistisk
kontraktsbundenhet

Ett principiellt perspektiv. Ratt handling syftar till
storsta mojliga nytta for storsta mojliga antal individer
(utilitaristisk inriktning). Medvetenhet om relativismen,
varfor manniskor behdver metoder att komma fram till
gemensamma Overenskommelser, en for alla accepterad
och gallande lagstiftning. Lag och ordning inte lika
statiskt, kan andras efter rationella évervdagande. Ett par
varderingar kan inte &ndras, individens fri- och
rattigheter samt livets okrankbarhet. Dessa maste
vidmakthallas oavsett varje majoritetsbeslut. En ratt
handling &r att leva efter den lag som stiftats till allas
basta och till skydd for medborgerliga rattigheter. Att
fullgdra frivilliga engagemang (familj, vanner) samt
skyldigheter i affars- och arbetsliv. Det sociala
perspektivet innebdr att individen kénner en social och
politisk delaktighet, en personlig angeldgenhet. Kan
uppleva en konflikt mellan moraliska och legala

synpunkter och ha svart att integrera dem med varandra.

Stadie 6: Universella etiska principer

Den ratta handlingen bygger pa en frivilligt och
sjalvstandigt vald universell etisk princip som samvetet
ké&nner sig bundet av. Principerna (framfor lagstiftning)
ar det som binder manniskors samveten, principen om
rattvisa, om omsesidighet och jadmlikhet manniskor
emellan och respekt for varje individ. Tror pa sanningen
om universella moraliska principer. Det sociala
perspektivet ser pa sociala forhallanden och ansvar for

medmanniskor utifran ett abstrakt principiellt perspektiv.
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