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Sammanfattning

Hur framstills muslimska kvinnor i larobocker framtagna att folja GY'11? Det har varit denna
uppsats huvudfrigestillning. Med utgéngspunkt i ett teoriavsnitt som presenterar aktuellt
forskningsldge kring muslimsk feminism framstélldes en kodningsmanual som har anvénts
som redskap for att analysera fem stycken larobocker. Det som framforallt framkommer i den
teoretiska utgdngspunkten dr kontextens betydelse och vikten av omtolkningar for att forsta

islam pa ett, for de muslimska feministerna, rétt stt.

Bilder, ord, meningar och uttryck for idéer har plockats ut och redovisats. Resultatet visar en
spridd bild av forankring 1 forskning kring berérda &dmne. Analysen pavisar att
laromedelsforfattarna i relativt stor utstrdckning anvinder relevanta begrepp men diremot

saknas en koppling till forskning som berdér &mnet i nistan samtliga ldrobocker.

Nyckelord

Religionsdidaktik, = Muslimsk  feminism, Muslimska kvinnor, Laromedelsanalys,
Kontextualisera, Religionskunskap
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1 Inledning

It is clear to me that according to the perspective of the Qur’an, women and men are equal,
and that women are entitled to an equal opportunity along with men for the actualization of

their human potentialities.”'

Islam intresserar mig, det finns en komplexitet som lockar till vidare forskning. I motet
mellan det som ibland kallas fredens religion och patriarkala, kollektivistiska
samhaéllsstrukturer verkar det ske en krock som &r intressant att utreda djupare. Jag dr verksam
larare 1 religionskunskap och idrott och hélsa pad gymnasiet sedan 2007. Jag har erfarenhet av
att ldsa, tolka och virdera skrifter utifrdn dess neutralitet, trovirdighet och anvindbarhet
gentemot gymnasieungdomar. Darfor ser jag det som ett naturligt steg att skriva om négot

som ligger mig varmt om hjértat och som jag dessutom har relativt stor erfarenhet av.

For att ett samhiélle ska fungera sé krévs det att alla medborgare ar delaktiga. Ett samhélle dar
50% av dess invanare innehar mycket storre makt dn den andra halvan &r inte optimalt. Mén
har av tradition besuttit den makten och jag finner det mirkligt att det inte sker storre
forandringar. Det ar ett véldigt viktigt och ldngsiktigt arbete som behover goras for att ni

jamlikhet mellan konen.

Religioner anses ofta vara bakatstravande och konservativa och i sin struktur patriarkala och
kvinnonedtryckande, i varje fall de Abrahamitiska. Den har uppsatsen kommer undersdka hur
larobocker 1 dmnet religionskunskap for GY11 behandlar avsnittet kring den “muslimska
kvinnan” i allmidnhet och "muslimsk feminism” i synnerhet. En vedertagen bild av den
“muslimska kvinnan” &r att hon &r fortryckt redan fran fodseln och inte bestimmer sjélv om,
hur eller nir hon ska béra sloja eller rora sig i det offentliga rummet, vem hon ska gifta sig
med och hur rollerna i dktenskapet dr foreskrivna. Uppsatsen dmnar undersdoka hur den
“muslimska kvinnan” portritteras utifrdn en svensk, sdvil som ickesvensk kontext. Som du
siakert mirkt har jag anvént citationstecken kring den muslimska kvinnan, detta dr for att
pavisa att ’den muslimska kvinnan™ inte finns, lika lite som den “’den svenska kvinnan” finns.
Att sitta méinniskor, eller i det hdr fallet kvinnor, i enbart ett fack utan vidare nyansering ar

farligt d& det genererar inadekvata generaliseringar som i sin tur kan leda till férdomar.

" Hassan 2007, s. 244



I det centrala innehallet for kursen Religionskunskap 1% &r en av punkterna som behandlas i
kursen kopplat till kon i relation till religion och i ldroplanen for GY 11 stér att 14sa under
forsta rubriken: “Minniskolivets okridnkbarhet, individens frihet och integritet, alla
miénniskors lika virde, jamstilldhet mellan kvinnor och min...”. Tar liroboksforfattarna
detta i beaktande dven nir de har skrivit om kvinnor i islam utifran urkunder eller véljer de att
titta pd hur muslimska kvinnor kan behandlas i kollektivistiska muslimska ldnder och

problematiseras kvinnans roll och situation genom historien och i samtiden?

2 Skolverket, Amne - Religionskunskap 2013, 2015-05-06
* Skolverket 2011s. 5
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1.1 Syfte och fragestillning

Syftet med uppsatsen dr att undersdka hur muslimska kvinnor portratteras i larobocker inom
religionskunskap for gymnasiet och om bilden adr forankrad i forskning kring muslimsk

feminism.

Huvudfragestillningen i uppsatsen ér:
¢ Hur presenteras muslimska kvinnor och muslimsk feminism i svenska larobocker i

religion framtagna att f6lja GY 11?

Ytterligare frdgor som &r intressanta och som kommer undersokas dr: Utgér ldrobockerna fran
nagra teorier kring muslimsk feminism? Hur lyfts &mnet upp i bockerna? Namner bockerna
overhuvudtaget muslimsk feminism eller héller de sig till en beskrivning som inte lyfter
kvinnan i religionen? Hur problematiserar laroboksforfattarna det faktum att islam véxte fram
i en patriarkal samhillsstruktur som ldmnade véldigt lite utrymme for kvinnan att verka och

utvecklas 1?

1.2 Material

Materialet i denna uppsats bygger pa forskning kring muslimsk feminism. Jonas Svenssons
bok Muslimsk feminism (1996), utgor en bakgrund vari uppsatsen tar avstamp ifran. Svensson
presenterar den samtida forskningen kring muslimsk feminism. Riffat Hassan, teolog som é&r
verksam som professor vid University of Louisville USA har skrivit Women in Religion
(2007). Fatima Mernissi, feminist och sociolog vid Muhammed V University i Marocko, som
har haft stor inverkan pa studier kring muslimsk feminism, inte minst genom sin bok; Beyond
the Veil: Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society (1975). Muslim Journeys (2014)
ar en artikel fran Oxford University som gor en sammanfattning av dagens forskningsldge
kring muslimsk feminism. Amina Wadud, numera pensionerad professor fran Virginia
Commonwealth University USA, &r en muslimsk teolog som fordjupat sig kring omtolkningar
av Koranen och vars uttalade mal med sin forskning dr att nd jimlikhet och jamstélldhet
mellan kénen®. Asma Barlas ir professor vid Ithaca College NY (USA), hon menar att man

madste skilja mellan islam som religion och den kulturella kontext som den var uppenbarad,

* Wadud 2013



implementerad och praktiserad i.” Pernilla Ouis, universitetslektor vid Malmé hogskola och
Anne Sofie Roald, professor vid Malmé hogskola har skrivit Muslim i Sverige (2003) som
dels tar upp islam i Sverige men dven tar ett grepp kring kvinnan i islam. Dér de redogor for
den muslimska kvinnan i Sverige och ur ett internationellt historiskt perspektiv och bl.a.
staller sig fragan om islam dr en kvinnofientlig religion. Margot Badran, just nu verksam vid
Wilson Center i USA har bl.a. skrivit Feminism in Islam (2009) dir hon tydligt proklamerar
kontextens betydelse, bade vad giller det grundliggande muslimska budskapet men dven hur
kvinnans situation sedan har varit. Hon belyser dven vistvirldens paverkan och véxelspel

med konservativa respektive progressiva krafter.

Liroboksurvalet motiveras genom att fa sd stor spridning som mgjligt men samtidigt rymmas
inom uppsatsen. Darfor dr det fem olika forfattare, fyra olika forlag och en spannvidd om fem
ar, vilket &r sa linge GY 11 funnits vid dags dato. Bockerna som undersokts ér:

* Religionskunskap for gymnasiet kurs 1, 2009 skriven av Lars-Goran Alm vid forlaget
Natur & Kultur. Det dr den tredje utgivans tredje tryckning som har undersokts.

* Religion I, 2010 skriven av Sten Elm och Birgitta Thulin vid forlaget Interskol. Det dr
den tredje upplagans forsta tryckning som undersokts.

* Religionskunskap 1, Om mening, virde och tro, 2014 skriven av Olof Franck vid
forlaget Studentlitteratur.

* Religion 1 for gymnasiet, 2012 skriven av Lennart Goth, Katarina Lycken Riiter och
Veronica Wirstrom vid forlaget Natur & Kultur. Det dr den forsta upplagans tredje
tryckning som undersokts.

* Religion och sdnt 1, 2013 skriven av Borge Ring vid forlaget Liber. Det dr den fjarde
upplagans forsta tryckning som undersokts.

Samtliga fem ldrobocker dr skrivna for att mota kunskapskraven for Religionskunskap 1.

Metodmaterialet presenteras vidare nedan men metoden bygger pa Bryman Social research
Methods 4th edition (2012), Bergstrom & Boréus Textens mening och makt (2012) och
Hérenstam Kan du hora vindhdsten? (2000)

1.3 Avgrinsningar
Uppsatsen dmnar undersoka kvinnor och hur de portritteras. Darfor har ingen samlad analys
av framstéllningen av islam gjorts i ldrobockerna. Jag dr medveten om att det kan finnas

luckor di inte allt redovisats men utrymmet tillater tyvérr inte en fullodig analys.

3 Altorki, 0.a. 2014 s. 5



2 Teori

I detta avsnitt redogdrs for den teoretiska utgdngspunkten. Uppsatsen undersoker hur
muslimska kvinnor skildras och hur muslimsk feminism tas upp i lirobdcker for gymnasiet
skrivna att utgd ifrdn GY'11. For att dstadkomma detta krévs att begreppet "muslimsk/islamisk
feminism” definieras och sitts in i ett storre samhéllsperspektiv. Ovrig definition av begreppet

feminism uteblir d& det inte dr priméart vad denna studie &mnar undersoka.

2.1 Teoretisk utgangspunkt

Den teoretiska utgadngspunkten tar sitt avstamp bl.a. i fran Jonas Svenssons bok Muslimsk
feminism (1996) dar han tar ett samlat grepp om muslimsk feminism. Han gér tillbaka
historiskt och undersoker var den muslimska feministiska rorelsen har sitt ursprung och deras
argument. Han definierar tre olika utgangspunkter for studiet av kvinnan i islam, samtliga tre

kommer belysas i detta avsnitt:

1. Islam é&r kvinnofientlig och ett resultat av ett samhille priglat av patriarkatet. Religionen ska héllas
utanfor diskussionen om reformer vad géller kvinnans situation.

2. Islam ger, och har alltid givit den muslimska kvinnan hennes réttigheter. Hon ar inte mer fortryckt dn
kvinnor i icke-muslimska lander.

3. Kvinnan ar fortryckt i den muslimska vérlden, men islam har ingen skuld i detta forhallande. Islam é&r i
sig en progressiv religion som striavar efter jamlikhet mellan konen, vilket avspeglas i Koranen och i

6
Sunna.

Wadud och Barlas argumenterar bada for att mén och kvinnor enbart bedoms utifran deras
moral, fromhet och praktiska utévning av religionen, inte baserat pa deras kon. I Koranen star
att lasa: "Jag skall inte 14ta ndgon av er som arbetar och strivar, vare sig man eller kvinna, se
sin strivan g forlorad - ni 4r [alla] av samma rot [och skall 16nas p4 samma sitt].””” Bredvid
ovan citat gar att finna andra textstéllen i Koranen som tar upp motsvarande kring méns och
kvinnors jamlikhet framfor Gud; 4:1, 4:32, 9:71-72, 24:12, 30:21, 33:35, 40:40, som samtliga

tar upp fromheten, som viktigare #n vilket kon du tillhor.®

® Svensson 1996 s. 7
7 Altorki, 0.a. 2014, s.5
8 Altorki, 0.a. 2014, 5.5



2.1.1. Muslimsk feminism
Har presenteras muslimsk feminism utifrén olika perspektiv vars syfte ér att gora fordndringar

i religionens namn.

Gud som talar till oss genom Koranen, karaktiriseras av réttvisa, och det slas klart och tydligt
fast i Koranen att Gud aldrig kan gora sig skyldig till Zulm (ordttvisa, tyranni, fortryck eller
felaktigt handlande). Séledes kan inte Koranen, som Guds ord, hdvdas som grund for ménsklig
orattvisa, och den ordttvisa som muslimska kvinnor har utsatts for, kan inte ses som

hérstammande ifrén Gud.’

Citatet ovan ar hamtat fran Svensson (1996), dar han refererar till Riffat Hassan som menar
att orsaken till feltolkning av Koranen och de andra heliga texterna ar att det &r mdn som
uttolkat skrifterna samt en ridsla for bida,'® innovationer och tilligg i tron. Hassan menar att
omtolkningar av heliga texter bor goras dé arabiska spraket kan vara vildigt mangtydigt och
ett ord kan ha flera betydelser beroende pa i vilket ssmmanhang det anvinds.'' Aven Roald
refererar till Hassan som belyser skapelseberittelsen (Koranen 4:1) som utgéngspunkt for
manligt-kvinnligt. Dir den traditionella tolkningen varit att kvinnan ar skapad av mannen men
vid ndrmare belysning av de suror som tar upp skapelsen s& anvinds ordet “’varelse”, vilket i
arabiskan dr femininum och diarmed andras perspektivet i tolkningen av texterna fran att ha

utgétt fran “mannen” till att ha en neutral eller rentav feminin intonation.'?

Wadud for tesen kring mannen och kvinnans lika vdrde och kvinnans sjédlvklara plats vid
sidan av mannen, inte bakom. Hennes argumentation gar ut pa att det inte existerar nigot
mellansteg mellan Gud och ménniskan, vare sig for mannen eller kvinnan. Dérfor &r kvinnans
roll som khalifa, (uppritthallare av Guds vilja pd jorden) lika tydlig och explicit som
mannens.”” I boken Qur’an and Women lyfter Wadud fram att det forvisso ar skillnader
mellan mén och kvinnor men att det inte bestér i virdet av médnniskan som dr detsamma vare
sig du dr kvinna eller man. Mén och kvinnor har olika roller i samhillet baserat pa fysiska
forutsittningar sdsom barnafodande och tyngre kroppsarbete, men det dr en felaktighet att
hivda att det ena skulle vara viktigare &n det andra, dessutom sa finns det inget som
foreskriver att mannen skulle vara en starkare bérare av kulturen, traditionen och vetenskapen.

Wadud belyser dven skapandet av ménniskan som att varken mannen eller kvinnan kom f0rst,

? Svensson 1996 5.77

19vid tekniska eller frimmande ord kursiveras texten.
" Hassan 2007, s.244

2 Roald i Roald & Ouis 2003, s. 143

"> Wadud, Féreldsning vid Leiden University 2013



utan varelsen och understryker det faktum att vi &r skapta i par for att hjélpa varandra. Hon
menar vidare att inga dndringar kan goras i Koranen, den dr en, av Gud given text och omojlig
att dndra pa. Dédremot kan Koranen anvédndas som ursprungskilla for omtolkningar av
kvinnans roll ur ett kvinnligt perspektiv. Hon menar att det inte dr sjdlva Koranen som

fortrycker och diskriminerar kvinnan utan uttolkningarna av dess budskap.'*

De normerande texterna inom islam &r Koranen och sunna. Koranen anses vara Guds ord
formedlat genom profeten Muhammad. Sunna dér hadither ingér, innebér den tradition som
omger profeten och behandlar bl.a. hans agerande vid vissa bestimda héndelser och ligger till
grund for dagens muslimers agerande i motsvarande situationer. Studeras haditherna gar att
finna en kategorisering av dessa; ett sitt att dela in dem i trovirdiga eller mindre trovardiga.
Eller snarare hasan (goda) sahib (sunda) och daif (svaga). Genom denna indelning finner
Mernissi att en del av dem &dr overdrifter och ibland forfalskningar beroende pa vem som &r
ursprunget till dem. Hon menar att framforallt Abu Hurayra som &r den mest frekventa
aterberittaren av hadither, inte &r sanningsenlig och att de séllan stimmer Overens med
profetens andemening. Abu Hurayra later sina egna patriarkala tankar och kénslor gé fore,
och vara viktigare &n profetens egna ord enligt Mernissi. Denna kritiska héllning till de
aterberittade haditherna finner hon stod i via en av profeten Muhammads fruar, Aisha, som
Mernissi dven ser som ett gott exempel for dagens muslimska kvinnor.'® Riffat Hassan antar
en annorlunda stindpunkt for att avfiarda de hadither som inte stimmer 6verens med hennes
feministiska vérldsbild. Hassan anvédnder sig av Koranen som den viktigaste texten och alla
hadither som motsdger Koranen kan strykas direkt. Hassan hédvdar ocksd vikten av
medvetenhet infor det faktum att de olika traditionerna genom tiderna tolkats av mén som sett
som sin uppgift att faststdlla kvinnans stillning och status inom alla méjliga omraden™®.
Hassan anvénder sig av tre olika teologiska antaganden som stod for att pavisa hur traditionen
och hadither som inte stimmer 6verens med vad som stér i Koranen har fatt féste i traditionen
och ddrmed som fundament i muslimska samhillen. Hon hévdar att det &r tolkningar skapade

for att missgynna kvinnan i férhallande till mannen:

1) Gud skapade forst och frimst mannen, och forst efter honom skapades kvinnan av ett av
hans revben. Séledes anses skapandet av kvinnan vara sekundart.
2) Kuvinnan ensam bér skulden till ”syndafallet”, en term som Hassan dock finner oldmplig.

Négot ’syndafall” i kristen eller judisk bemérkelse existerar inte i islam. Den forsta kvinnan

' Wadud, Qur’an and Women 1999, s. 7-29
15 Svensson 1996, $.89-90
16 Svensson 1996, $.90,120
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— och diarmed ocksd hennes dottrar i alla tider — stimplas genom sitt agerande som en
fresterska, hatad och foraktad.

3) Kvinnan skapades inte bara u» mannen, utan ocksé /6 honom.'”

Ett exempel pa hur muslimska feminister omtolkar texter for att presentera en bild av islam
som dr mer jamlik forekommer i Svenssons savél som Roald och Ouis bok. De anvinder flera
olika aktdrers tolkningar av en aya, (vers) i Koranen som genom historien har varit foremal
for djupare analys. Det dr en lang aya och hir presenteras endast den forsta hilften som
behandlar kvinnors och méns relation i dktenskapet utifrdén Roald och Ouis. Ayan i Koranen dr
4:38/4:34 (i Zettersténs resp. Bernstroms dverséttning), det dr for kontextualiserandets skull

som bade en gammal och en ny Korandversittning tas upp':

Mainnen vare kvinnornas forestandare pga det foretrdde, Gud givit somliga framfor andra, och de
utgifter av sina dgodelar, som de hava; déarfor skola ock de rattskaffens kvinnorna vara
undergivna och aktsamma om vad som ar fordolt, darfor att Gud aktar dem(...)

-Zetterstéen 1917

MANNEN SKALL ha ansvar fér och omsorg om kvinnorna med [den styrka och] de andra
foretrdden som Gud har gett dem, och i egenskap av [kvinnornas] forsorjare. Réttfardiga kvinnor

forrattar 6dmjukt sin andakt [infor Gud] och doljer [for andra] det som Gud har dolt(...)

-Bernstrom 2002

For att kunna analysera texten ovan dr djupa kunskaper i arabiska spraket en forutsittning.
Det besitter Hassan, som gar djupare in i ordet gawwamun, som i den traditionella tolkningen
och Oversittningen betyder just det som Zetterstén anvinder; ndmligen forestdndare, hirskare
eller overldgsen. Hassan menar dock att den egentliga betydelsen dr ndrmare Bernstroms
overséttning och borde lyda ’de som tillgodoser medel for forsorjning och uppehille”. Hon
menar att det dr en uppmaning till minnen i samhaéllet att inte l4gga sten pd borda och
relaterar till kvinnans modor vid graviditet och forlossning. Hon menar helt enkelt att méin
och kvinnor har olika roller i samhéllet och att arbetsférdelning inte kan vara pa nagot annat
satt, men ddrmed inte sagt att hon generaliserar manligt-kvinnligt utan hon tar det ett steg
langre och menar att den ursprungliga meningen &r “vissa i forhallande till andra” som
innebr att vissa mén ar starkare 4n andra min och kvinnor och @ven vice versa.'” Roald och

Ouis menar att texterna ska ldsas med ritt glasogon pa. Tiden for Zettersténs (1917)

17 Svensson 1996, s.117-118
'8 Roald i Roald & Ouis 2003, s. 148
19 Svensson 1996, s.122-123, Roald 2003, s. 149-151
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oversittning var praglad av att mannen bestdmde 6ver kvinnan i princip 6ver hela virlden
oavsett kultur, religion eller sociala tillhorighet. Roald refererar till en muslimsk lard vid
namn al Turabi som menar att mannen har det storsta ansvaret for familjens forsorjning och
han illustrerar det genom att vid ett tillfdlle stilla sig upp framfor Roald som for att visa att
mannen arbetar for kvinnan, eller for den delen, tjdna sin hustru. Allt baserat pa

.. oy 20
overséttningen av ordet gawwamun.

2.1.2. Kontextens betydelse
Har presenteras belidgg for att kontexten dr av stor vikt ndr det handlar om framldggandet av

bevis for att islam &r en jamlik religion.

Badran menar att begrepp sdsom religios och sekulér inte kan diskuteras utan att sitta in det i
ett storre sammanhang. Att landers och religioners tolkningar och bearbetningar &r knutet till

den plats som den tagits fram vid.

...feminism is not western. American feminism is not French, as American och French alike
would loudly proclaim. Egyptian feminism is not French and it is not western. It is Egyptian, as

its founders have attested and history make clear”'

Roald och Ouis anfor att en av orsakerna till att den muslimska feministiska rorelsen har drojt
i forhéllande till den vésterlindska kvinnans frigorelse och feminism har att géra med att
islam oftast forekommer i kollektivistiska kontexter vilket skapat ett samhéallsmonster dir
kvinnan hélls tillbaka. Nar globalisering och ménniskors vilja att undvika krig och fortryck
har gjort att muslimer migrerat till véstvarlden s& har tankar och forstaelse av ett annat slag
kunnat odlas i de nya samhéllsstrukturerna, exempelvis att det inte ska goras atskillnad pa

. . . 22
mén och kvinnors virde.

Studier av den muslimska feminismens rotter gar tillbaka till 1800-talet dér Islah-rorelsen
(fordndring 1 religionens namn) fick féste i syfte att motarbeta mer reaktionira krafter i
Egypten. Begreppet “sann islam” myntades av Qasim Amin som menar att ett samhélle méste
ha med alla medborgare for att kunna utvecklas. Utbildning var ett nyckelbegrepp for Amin

som menar att anledningen till att den muslimska virlden 1ag efter véstvirlden i slutet av

2" Roald i Roald & Ouis 2003, s.149
21 Badran 2009, s.243
22 Roald i Roald & Ouis 2003 s.135-136
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1800-talet hade med just utbildning att géra och kvinnans intellektuella stdllning i samhéillet
ar den viktigaste komponenten for att fora ett samhille framéat. Ndgot som vistvéarlden redan
hade begripit.”® Det gav sekulira feminister mojlighet att anvinda sig av muslimska
feministers argument gillande att fora fram kvinnan i samhéllet. De sekuléra feministerna
arbetade for kvinnans ritt till utbildning, arbete och politiska rittigheter jimstéllda med
mannens, men utifran en islamisk kontext och med argument fran islam och dess texter.”* En
intressant motpol till den muslimska feminismen 4r vad som hinde i Turkiet under 1930-talet
dér Atatiirk, den turkiske presidenten, menade att samhéllet var tvunget att avskilja religionen

frén staten i syfte att astadkomma kvinnans frihet och utveckla islam.*

En sak som ofta anfors kring islam i allminhet, och muslimsk feminism 1 synnerhet, &r
barandet av hijab (huvudduk déar dven kvinnans barm téicks, foreskrivet genom sunna).
Atatiirk hade en personlig dsikt om att den borde forbjudas men han genomforde inget sadant
forbud under sitt styre, ddremot dndrade han i arvsritt och 1 lagstiftningen kring skilsmissa s&
att Turkiet blev mer jamlikt. Till en borjan sokte Atatiirk stod for sin argumentation bland
konservativa muslimska krafter i Turkiet och hdvdade islams jdmlikhetstanke, men dndrade
strategi till att 6verta en mer visterlandsk syn pa lagstiftningen och tog bort sharia som grund
for lagstiftningen.*® Svensson ndmner att SIS (Sisters In Islam, en NGO fran Malaysia) tar upp
att kvinnan pa profetens tid inte var lika beldst och utbildad som dagens kvinna och deras
vittnesmal dé skulle rdknas som hilften av en mans var forstaeligt, det &r det dock inte i

dagens samhille.”’

Under profetens tid anvindes sléjan som ett sétt att visa sin stamtillhdrighet och sin
samhdlleliga tillhorighet snarare dn att visa sin religiositet. De finare kvinnorna i samhallet
bar slgja. Vidare menar Altorki o.a. att slojbdrandet enbart var riktat mot profetens fruar och
inte var en allméngiltig uppmaning till samtliga kvinnor att besloja sig.”® Slgjan anvinds och
har anvénts av muslimska kvinnor som en markor for att visa sin religiositet och for att
markera sin muslimska identitet samt for att tydligt visa att en kvinna inte ska vérderas utifran

. cpLQ 29
hur mycket hud hon visar utan snarare utifrdn hennes moral.

2 Svensson 1996 s.21
** Badran 2009 5.246

25 Svensson 1996 5.39
2 Svensson 1996, .40
%7 Svensson 1996, .79
% Altorki, 0.a. 2014, 5.6
¥ Altorki, 0.a. 2014, 5.7
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Utveckling och framsteg gors pa olika hall och pa olika sitt i den muslimska vérlden under
1900-talet. Mycket som en reaktion mot gamla kolonistaters inflytande och en ambition och
vilja att alienera sig mot sina tidigare kolonialherrar. Egyptens president Gamal Abdel Nasser
var en frontfigur i skapandet av en panarabisk identitet dar de arabiska ldnderna skulle skapa
en enhet och en styrka i forhallande till véastvirlden och imperialismen. Ett nyckelbegrepp for
Nasser var utbildning, for mén savél som for kvinnor och efter 1962 garanterades arbete inom
den offentliga sektorn for den som tagit examen. Mén och kvinnor skulle nu dtnjuta samma
rittigheter och mojligheter i det nya och jamlika Egypten.”® Nassers tankar kring jamlikhet
rimmar vil med nutida forskare kring muslimsk feminism, Wadud menar att alla islamiska
samhéllen maste anpassa islam sd att det passar just sin tid, precis som islam anpassades
under 600-talets Arabien. Visst finns det oréttvisor i familjerdtt och lagstiftning i Koranen,
men kontextualiseras texterna sé skapas forstaelse for att de i dagsldget inte ar aktuella. ”Each
new Islamic society must understand the principles intended by the particulars. Those

.. . . . . 1
principals are eternal and can be applied in various social contexts™

Margot Badran anldgger
ytterligare en nyansering av den kontextuella bilden av den muslimska kvinnan som fortryckt,
den att vastvirlden har anvint “den fortryckta muslimska kvinnan” som ett argument for att
skapa neokoloniala monster och befria henne fran islams fortryckande bojor. Vilket i sin tur
skapat en vilja i de muslimska samhéllena att vérja sig &nnu mer fran vést och deras nidbild

. 2
av islam.’

For att ytterligare forstd vikten av kontext sd beskriver Altorki o.a. hur en av de forsta
tolkarna och Koraniska kommentatorsforfattarna, al-Tabari (d. 923) helt sonika anvénder sig
av bibliska texter for att forklara mannens och kvinnans delade och ojdmlika roller. Nagot
som inte stir att finna i Koranen, varken hur Eva skapades av Adams revben, vilket skulle
understilla kvinnan gentemot mannen, eller att Eva var ansvarig for syndafallet. Vért att
notera ir att al-Tabaris tolkningar och slutsatser kom att influera stora delar av den muslimska

vérldens juridiska grund, baserat pa en icke muslimsk skrift.*®

30 Svensson 1996 s.47

*! Wadud, Qur’an and Women 1999, s. 9
32 Badran 2009, Introduction

3 Altorki, 0.a. 2014, 5.5
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3 Metod

Avsikten med uppsatsen dr att ta reda pa hur muslimska kvinnor portritteras i ldrobocker
inom kursen Religionskunskap 1. Detta innebér att det kommer stillas fragor till de olika
avsnitten som presenteras i ldrobockerna t.ex. vilka bilder som forekommer, hur kvinnans
stdllning 1 relation till mannen, familjen och samhéllet presenteras. Frigorna analyseras med
hjilp av ett kodningsschema och genom en kodningsanalys, vilka presenteras nedan. Att
anvianda sig av innehallsanalys ldmpar sig vél for ett dylikt arbete da det ar ett sitt att
kvantifiera informationen samt studier av innebordsaspekten, t.ex. att rdkna forekomsten av
vissa uttryckta idéer eller tankar och metaforer kring exempelvis kvinnors portrittering inom

islam i lirobocker.>*

Bryman (2012) beskriver innehéllsanalys som en metod som gynnar objektiv beskrivning av
det studerade fenomenet. Den &r deskriptiv och underléttar for forfattaren dd jav undviks
genom transparensen i tillvigagéngssittet, s linge forskaren foljer de uppsatta reglerna.”
Det finns tva olika synvinklar inom innehéllsanalysen och den hir uppsatsen anvinder sig av
biagge. Bryman refererar till Berelson som anvinder sig av begreppen manifest content och
latent content vilket innebér att metoden lampar sig for att studera det rent uppenbara som
framkommer i texten men dven det dolda budskapet som di maste tolkas av forskaren eller
studenten.’® Bergstrom menar att det ir viktigt att forstd att alla ménniskor tar sig an en text
med en viss forforstielse, ett visst sammanhang dér sprék, utbildning och férdomar spelar roll
i vér tolkning av texter. Med andra ord ldser vi in olika saker i texten p.g.a. att vi har alla har
olika glasdgon pé oss nér vi liser. Allt 4r en individuell upplevelse, s& dven texter.’’ Vidare ar
kodningsschemat utformat péd ett sitt som mojliggoér att virdera huruvida begreppen som
rdknas bendmns positivt, negativt eller neutralt. P4 det viset far ldsaren en inblick 1 hur

laromedelsforfattarna forhaller sig till sin beskrivning av muslimska kvinnor.

Sa lange forfattaren ar konsekvent och tydlig sd blir resultatet tillforlitligt, darfor
rekommenderar Bryman att en pilotstudie utférs pd en del av materialet, innan allt stoff
behandlas for att sidkerstdlla kodningsschemats och kodningsanalysens hallbarhet och

trovirdighet.”® Darfor utférdes en mindre pilotstudie av det materialet som sedan kom att ingd

** Bergstrom och Boréus 2012, s.24
3% Bryman 2012, 5.289

*® Bryman 2012, s. 290

37 Bergstrom och Boréus 2012, s.31
*¥ Bryman 2012, s. 289, 304
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i arbetet dir kodningsschemat testades. Ett par justeringar genomfordes efter avslutad
pilotstudie och det gjorde metoden mer traffsdker i forhdllande till vad som undersoks.
Sakerna som togs bort visade sig vara irrelevanta och kommer behandlas mer ingdende i

diskussionen.

Bergstrom/Boréus (2012) men dven Hérenstam (2000) menar att texter aldrig kan skrivas
utifrdn ett tomt blad. Kontexten spelar stor roll for hur en forfattare har valt att presentera sitt
material. Men dven hur mottagaren av texten tolkar inneborden av det som presenteras.

Hirenstam menar att begreppen formar verkligheten och inte tvirtom.>

Skolan viljer ut och véljer bort. Vad som far stdllning som kultur dr en frdga om dominans.
Starka grupper i olika avseenden har storre chans att fi en plats pa listan dn traditionellt svaga
och 14gutbildade, invandrare, kvinnor osv

(Hdrenstam 2000)

Vidare beskriver Harenstam problemet med utrymmet i larobdcker och han stéller sig fragan
om ett urval nigonsin kan vara komplett och anfor att liromedelsforfattarna véljer sitt
innehall till viss del utifran hur en religion eller livsaskadning framstills i det samhélle som
boken skrivs i och dr tinkt att “verka” i.** Ytterligare en sak att ta i beaktande &r att islam i
dagens lage utsitts for véaldigt mycket granskning och kritik och att det i sin tur skulle kunna
leda till att liromedelsforfattarna ar praglade av sin tid och strdvar efter att forsoka hitta
“ljusglimtar”, vilket naturligtvis priglar de texter som produceras idag.*' I syfte att belysa just
detta, har en mindre jamforelse dver tid ocksa genomforts. Det 4r samma forfattare och titel

men tva olika utgdvor med olika laroplaner som grund som ingér i studien.

For att denna undersokningens metod ska rdknas som valid sé kriavs det att den méter det den
faktiskt har satt sig for att mata. En utmaning ar att det som mits, inte pa ett enkelt sitt kan
presenteras med 1:or och 0:or utan det sker en tolkning av materialet. Om arbetets syfte enbart
varit att méta antalet ganger begreppet “muslimsk feminism” framkommer i ldrobockerna sé
hade metoden pé ett tydligare sitt varit perfekt. Arbetet vill istdllet svara pa fragan hur
muslimsk feminism och muslimska kvinnor framstélls i larobockerna, det som Bryman kallar
latent contnent. Da behover verktygen for analysen anpassas en aning, dirmed inte sagt att

metoden saknar validitet, d& métmetoden ar valid sa linge den maéter det den dr avsedd att

%% Bergstrom och Boréus 2012, s.38, Hirenstam 2000, s.119-133
40 Harenstam 2000, s.119
! Bergstrém och Boréus 2012, 5.38
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mita. Har kommer Bergstrdom in pd métmetodens noggrannhet som i sin tur avgér om ens
metod star for god reliabilitet. ”Det handlar d& mer allmént om att vara noggrann i

undersokningens alla led, att eliminera felkéllor i gorligaste man”.*

Avkodningen dr den kritiska punkten vid innehallsanalys. Bryman menar att det dr tva
véasentliga delar i en innehdllsanalys; designa ett kodningsschema och en kodningsmanual,
vilket dr gjort for denna uppsats med utgangspunkt fran Bryman (se fig. 1).* For att uppna
god validitet och reliabilitet sa anvdnds siffror kopplade till begrepp och information som
framkommer i texterna. Detta mojliggér att applicera metoden for denna uppsats pd andra

undersokningar som anvinder samma metod och uppna liknande resultat.

I undersdkandet av ldrobocker gér det inte att bortse frdn bilderna och dess betydelse. Det gar
att uppticka sociala strukturer, jamlikhet eller ej, exkludering kontra inkludering.* Ddremot
ar detta arbetes uppgift inte att dissekera redaktdrernas val av placering av bilderna vilket ar
sekundirt i just denna uppsats, dven om det faller under bildanalysens filt.*> Det som &r
intressant och relevant, inom ramen for denna studie, 4r vad som visas pa bilderna och hur det
framstéller muslimska kvinnor da; ”det finns en potential for symbolisk interaktion mellan de
avbildade och den som ser pd bilden”. Dérfor har enbart de bilder dér kvinnor tydligt
framtrader analyserats. Vidare dr det nddvandigt att forsta att tolkningen av en bild inte pa
nagot sitt ar statisk eller lika for alla, utan att den anvinds, analyseras och tolkas olika
beroende pa betraktarens kontext.*® Enligt kodningsmanualen (fig.2) framgar det vilka

aspekter som har undersokts nér det giller bilderna i ldrobockerna.

De olika enheterna i kodningsmanualen, &r framtagna for att mota den teoretiska
utgdngspunkten i arbetet, som gar ut pa att muslimska kvinnor inte &r bundna eller fortryckta
genom religionen utan snarare av kontexten, tolkningsforetrade for ménnen och religionens
framvéxt i en patriarkal struktur. Avkodningen har skett genom studier av ldrobockerna dir
kodningsmanualens enheter har forts in i kodningsschemat, direfter kommer innehéllet
analyseras och kopplas till den teoretiska utgédngspunkten for att se hur forfattarna har
forhallit sig till den. Ett fortydligande angdende “genusfragor” som berdrs som punkt 1 under

“muslimska kvinnor” i kodningsmanualen. Det som undersokts dr hur lairomedelsforfattarna

> Bergstrom och Boréus 2012, 5.42

* Bryman 2012, s. 299

* Bergstrom och Boréus 2012, s.311

* Bergstrom och Boréus 2012, 5.312

% Bergstrom och Boréus 2012, s.311-314
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tar upp genus utifran vad som anses vara typiskt manligt respektive kvinnligt inom en

muslimsk kontext. Definitionen #r hiamtad ifran NE.*” Aven begreppet konsstympning finns

med i kodningsmanualen i syfte att belysa det dvergrepp som utfors pa kvinnor och for att

undersdka om och hur det fenomenet lyfts upp i larobockerna.

Kodningsschema
Fig 1.
Titel Ar Forfattare Bilder Muslimsk | Muslimska | Klddedrdkt | Relationsfragor
feminism kvinnan
Kodningsmanual
Fig 2.
Titel: nn
Ar: nn Muslimska kvinnor:
Forfattare: nn 1. genusfrdgor
Bilder: 2. kvinnans perspektiv
1. kvinna med hijab (huvudduk) 3. Koranens text i forhallande till jamstdilldhet
2. kvinna utan hijab 4. att Koranen dr tolkad av mdn for mdn
3. engagerad i matlagning 5. forekommer tvang
4. aktivt idrottande 6. sjdlvstindig
5. studerandes 7. beroende av mannen
6. arbetandes Klddedrikten:
7. sjalvstandigt portrdtterad 1.  muslimska kvinnan skall bdra hijab
8. fler mdn dn kvinnor pa bilderna 2. muslimska kvinnan skall bdra nigab (ndr allt
9. fler kvinnor dn mdn pa bilderna utom ogonen doljs)
10. ensam 3.  muslimska kvinnan skall bdra burka (ndr allt
11. grupp av kvinnor doljs)
12. konsblandad grupp 4.  muslimska kvinnan far vilja sjilv
13. bedjande 5. slojans problematik (vem var den dsyftad?)
Muslimsk feminism: 6. mannens klidedrdkt
1. begreppet ndmns Relationsfragor
2. det dr framtrddande i texten 1.  kvinnans stdllning i dktenskapet
3. det dr marginaliserat 2.  madnggifte
4. den patriarkala kontexten for framvdixandet 3. giftermal med en icke-muslim
av islam namns 4. ndr en kvinna bor gifta sig
5. relevanta forskare inom omrddet ndmns 5. konsstympning
6. sjdlvstindigt portritterad 6. skilsmdssa tillatet
7. dess eventuella betydelse 7. skilsmdssa tilldtet men illa omtyckt
8. skilsmdssa forbjudet

47 Nationalenclykopedin 2015, 2015-05-14
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4 Resultat

Nedan presenteras resultatet av undersokningen kring hur ldrobocker for gymnasiets kurs,

Religionskunskap 1 portrétterar muslimska kvinnor och muslimsk feminism.

4.1 Innehéllet i liromedlen

Varje bok presenteras var for sig med utgangspunkt i kodningsschema och kodningsmanual.
Varje avsnitt i kodningsschemat (Titel, Ar, Forfattare, etc.) har undersokts var for sig vilket
kommer gora arbetet enkelt att Gverblicka. En del enheter i kodningsschemat nimns véldigt
kort 1 boken och kommer dé forklaras utforligare i texten kring varje avsnitt. Bilderna far av

upphovsrittsliga skél inte inga i arbetet men de beskrivs sa utforligt som majligt.

I de flesta bocker ingér det fragor eller uppgifter till eleverna i anslutning till texterna som har
med kvinnor i islam att gora. De &r tankta att fungera som arbetsmaterial under kursens gang,
darfor ér det relevant att belysa dven dem. De fragorna eller arbetsomradena presenteras med

en egen rubrik, Ovrigt, under respektive boks framstillan.

4.1.1 Religionskunskap, for gymnasiet, kurs 1. Natur & Kultur

Titel Ar Forfattare | Bilder Muslimsk | Muslimska | Kladedrdkt | Relationsfragor
feminism | kvinnor
Religionskunskap | 2009 Lars-Goran 1,8,11 4 23 4 2,5,7
for  gymnasiet, | Tredje utg. | Alm
kurs 1 Tredje
tryckningen
Bilder

I boken finns en bild som portréitterar en muslimsk kvinna (bild 1). Det dr en ung kvinna som
bar hijab pa ett modernt sitt till vésterldndska kldder. Hon star avslappnad och ler, for det
portritt hon medverkar till, hdnderna i fickorna och huvudet lite pd sned. Bildtexten lyder:
”Slojan ska komma fran hjdrtat. Sofia provar sig dn sa ldnge fram lite forsiktigt. S&

smaningom ska hon bestimma sig — borja med sloja pa riktigt eller lata bli?”*®

8 Alm 2009, 5.90
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Muslimsk feminism
Begreppet nimns inte men daremot beskriver forfattarna hur; ”(...) islam vixte fram i ett

utpriglat manssamhille och att traditionerna ger kvinnan en undanskymd roll.”*

Muslimska kvinnor

Boken har en rubrik som lyder “Kvinnans stéllning”. Underrubriker i detta avsnitt &r:
manggifte, skilsmissa, sloja, omskérelse samt ideal och verklighet. Under den sistndmnda
underrubriken menar forfattarna att islams principer gor det fullt mojligt att ge kvinnan en

mer jamstilld position, men att traditionerna héller tillbaka dem.’

Kladedrikt

Pa sidan 91 motiveras till varfor en muslimsk kvinna bor béra sloja och orsaken ér en 6nskan
att halla isir konen. Vidare beskriver Alm att det 4r ovanligt i manga islamiska lander att unga
kvinnor bér sloja och att patagandet av slgjan dr ett stillningstagande en kvinna tar forst i

vuxen alder och att beslutet di ar definitivt.

Relationsfragor

Som ndmndes ovan finns en underrubrik pd sidan 89 som heter mdnggifte. Alm beskriver hér
reglerna for ndr en man far ha 4 fruar och bakgrunden till varfor manggifte praktiseras pa en
del platser, d&ven om det ar ovanligt. Nar det giller kvinnlig konsstympning sa ndmns inte det
begreppet utan Alm har valt att anvinda sig av begreppet kvinnlig omskérelse. Han menar att
det dr en smértsam procedur, att det inte &r en islamisk sed fran borjan och att det dr en

marginaliserad sed i den muslimska vérlden.

Skilsmissa lyfts upp som négot tillatet, framforallt for mannen. “Traditionellt har det varit
lattare for en man att skilja sig &n for en kvinna.” Han pépekar dock att reglerna har skirpts
dven for mannen dé skilsmissa dr nadgot en muslim helst ska undvika. Alm beskriver reglerna
for brudgavan och presenterar den som kvinnans genom hela dktenskapet och nagot som
kvinnan far ta med sig vid en eventuell skilsmissa.”' Om kvinnan vill ta ut skilsméssa maste

hon presentera sérskilda skil framfor en domstol for att f4 den godkind.>?

4 Alm 2009, s.91

39 Alm 2009, $.88-91
ST Alm 2009, 5.89

52 Alm 2009, s.150
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Ovrigt
Kapitlet avslutas med en frage- och diskussionsruta dér foljande fraga finns med:
”Kan en modern, jimstdlld kvinna vara muslim? Vilka tycker du har rétt i debatten om

islamisk kvinnosyn? Varfor det?”>

4.1.2 Religion 1, Interskol

Titel Ar Forfattare Bilder Muslimsk | Muslimska | Klddedrdkt | Relationsfragor
feminism kvinnor
Religion 1 2010 Birgitta 1,6,9,12,13 1,7 6 1,2,3,5,6
Thulin, Sten 178.13
Elm
Bilder

Forsta bilden visar en konsuppdelad grupp av Koranstuderande ungdomar (bild 2). Samtliga
(23 st.) kvinnor bér hijab och minnen som sitter strax bakom dem bér enhetliga kldader. Det ar
betydligt fler mén som &r synliga pa bilden men kvinnorna ar i forgrunden.’ Den andra bilden
visar en ung kvinna i hijab som stir och talar i mobiltelefon pa en befolkad gata (bild 3). Hon
verkar inte vara i sillskap med nigon. Aven hir #r det betydligt fler mén synliga pa bilden
men kvinnan &r i forgrunden.”® Bildtexten berittar att det utifrdn Koranen och traditionen &r
ett pabud for kvinnan att vara besldjad di hon gar ut och att "En muslimsk kvinna kan se
slojan som ett skydd och ett bevis pa sin tro”. Vidare berittar Elm/Thulin att bruket av slgjan

forekom dven innan islam kom>®

Muslimsk feminism

Begreppet ndmns inte.

Muslimska kvinnor

Pa sidan 99 i Elm/Thulins bok stiar foljande: “Enligt koranen ska ménnen ansvara for
kvinnorna och barnen. Kvinnornas uppgift ar att skota hemmet (...) Psykiskt anses kvinnan
vara svagare dn mannen och har dérfor inte samma religiosa krav pé sig.” Vidare skriver
forfattarna att Koranen betonar att man och kvinna ha samma rittigheter och ér jimstéllda och

de olikheter som finns motiveras med att mannen har det ekonomiska ansvaret.

33 Alm 2009, $.93

* Elm och Thulin 2010, .90
35 Elm och Thulin 2010, .99
56 Elm och Thulin 2010, s. 99
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Kladedrikt

Angaende klddsel sa nimns mannens klddsel med att han bor ha tickande kldder och att
kvinnan inte far ha utmanande kldder och att det ofta lett till att kvinnorna bér sloja.
Forfattarna har lagt ut texten ytterligare i anslutning till bild 2 (vars innehéll gar att utldsa
ovan), dir de kopplar kvinnans klddkoder till Koranen och traditionen med ett utdrag ur
Koranen, 24:31. De ndmner dven att slojan var vanligt forekommande redan innan islams

int&g och att “en muslimsk kvinna kan se sléjan som ett skydd och ett bevis p4 sin tro”.”’

Relationsfragor

Som ndmnt ovan sa tar boken upp att mannen &r ansvarig for familjen och kvinnans uppgift ar
att ta hand om hemmet. Boken tar ocksa upp att ménggifte praktiseras men att det tillimpas
allt mera sillan.”® Angdende omskirelse och konsstympning skriver forfattarna att ingetdera
ar en sed hamtad fran Koranen men att den genomfors pa de flesta pojkarna vid 5-7 ars alder
och att kvinnlig konsstympning tillaits av vissa réttslirda. “Idag praktiseras kvinnlig
konsstympning i synnerhet i Ostafrika och de rittslirda rekommenderar den i dess lindrigaste
form.”> Nér det giller skilsmissa si framgar det att mannen kan begira skilsméssa utan
vidare anledning medan kvinnan maéste “ange skdl som visar att mannen inte uppfyllt sina
iktenskapliga plikter”.®
Ovrigt

Det finns tva elevuppgifter i avsnittet om islam dir eleverna ska samtala om olika dilemman:

Uppgift 2

Mehmet och Pia ér gifta med varandra. De har en son pa tre 4r. Mehmet 4r muslim och kom frén
Egypten for tio &r sedan. Han &r svensk medborgare. Négot storre intresse av religion har han
aldrig haft. Aktenskapet knakar och Pia triffar en annan man. Vid skilsmissan fir hon
vardnaden av sonen. En dag nir Pia ska hdmta sin son pa dagis finns han inte ddr. Mehmet har
hédmtat honom. Han har akt tillbaka till Egypten och limnat sonen hos sina forédldrar. Nar han
kommer tillbaka till Sverige forklarar han for Pia att sonen ska véxa upp i Egypten. Pia kan inte
acceptera hans handlande. Hon vill ha sin son tillbaka.

Samtala om: 1. Hur kan Mehmet motivera sitt handlande? 2. Vad kan Pia gora i den héar

situationen? 3. Tycker du att Mehmet handlar ritt eller fel?®'

" Elm och Thulin 2010, .99

% Elm och Thulin 2010, .99

3 Elm och Thulin 2010, s100-101
%0 Elm och Thulin 2010, 5.99-100
1 Elm och Thulin 2010, s.100
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Uppgift 3

Du bor pad en ort som har en védnort i Danmark. Din klass ska under en vecka gora ett
studiebesok pd en skola dir. Ni ska delta i undervisningen. Alla ska bo tillsammans pé ett
vandrarhem. I din klass gér en flicka frdn en muslimsk familj. Hennes foréldrar tilliter inte att
hon reser. Studiebesoket ér obligatoriskt och ingér i undervisningen.

Samtala om: 1. Varfor sdger fordldrarna nej till resan? 2. Hur kan skolan och ni i klassen 16sa

problemet? 3. Hur tror du flickan upplever situationen?®*

Jamte uppgifterna finns rutor med uppmaningen; ”Samtala om”.

Samtala om: Vilka féordomar kan en muslimsk familj méta i Sverige?

4.1.3 Religionskunskap 1 Om mening, virde och tro, Studentlitteratur

Titel Ar Forfattare | Bilder Muslimsk | Muslimska | Klddedrdkt | Relationsfragor
feminism kvinnor

Religionskunskap | 2014 Olof Franck 1,12 1,2,4 3 4 23

1, Om mening, 1,2,8,10,12

vérde och tro 1,2,3,13

Bilder

Den forsta av tre bilder dédr kvinnor medverkar visar 9 unga besldjade flickor som kramar om
varandra i vad som verkar vara en kdrvénlig ton (bild 4). Det dr ingen bildtext men déremot &r
det denna bild som inleder avsnittet om islam i Francks bok.”” Bild nummer tva visar fyra
kvinnor som sitter och dter pa bénk i en stad (bild 5). De dr omgivna av ménniskor i rorelse
déar det i bakgrunden kan skymtas kvinnor utan Aijab. Tva av kvinnorna i forgrunden bar
sl6ja, tva har inte slgja. Bildtexten lyder: ”Pabudet for muslimska kvinnor att skyla sig med en
slja tolkas och tillimpas pa olika sitt. En del viljer att inte alls bira en huvudduk™®. Den
tredje bilden visar en stor samling manniskor utanfor en moské i Istanbul (bild 6). De bryter
fastan tillsammans under Ramadan. Det dr en konsblandad bild, dar ménniskor sitter och ater

och tillreder mat, det finns kvinnor som bér hijab, och de som inte bér hijab.

Muslimsk feminism
Begreppet ndmns under tvd separata rubriker och 4dgnas sammanlagt 1 sida (av 15) av

avsnittet om islam. Den patriarkala kontexten nimns och problematiseras, och att Koranen

2 Elm och Thulin 2010, 5.103
% Franck 2014, 5.163
% Franck 2014, 5.173
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genom historien har tolkats av min for mén. Franck lyfter att ”...det fors en levande
diskussion kring hur de heliga texterna ska tolkas med hansyn till mdns och kvinnors

réttigheter.”

Muslimska kvinnor
Under rubriken “Tolkningar utifrdn ett jamstdlldhetsperspektiv”’ beskriver Franck hur
muslimska feministiska teologer menar att arvsritt och #ktenskapliga relationer maste

diskuteras utifran en mer modern syn pa jamlikhet och likaberttigande.®

Kliadedrikt

I en faktaruta pa sidan 173 problematiserar Franck barandet av huvudbonad for kvinnan och
den kvinnliga klidedrdkten generellt. Han anvénder hela spektrat” fran burka till ingen sloja
och beskriver hur omgivningen och den sociala kontexten paverkar bdrandet. Han tar dven

upp forbudet i Frankrike om att béra religiosa symboler i skolan.

Relationsfragor

Franck lyfter upp att den muslimska mannen &r tillaten att ha fyra hustrur under forutsittning
att tidigare fruar godkénner de senare och att alla fruar ska ha samma villkor. Men tar ocksa
upp att det dr ovanligt. Att den muslimska kvinnan endast far gifta sig med en muslimsk man
tas ocksa upp och problematiseras kring, dér han gor kopplingar till muslimska feministiska

teologers tankar kring ett modernare sitt att se pa dktenskapet.

Ovrigt

Franck har inga uppgifter som belyser muslimska kvinnor eller muslimsk feminism specifikt.

4.1.4 Religion for gymnasiet 1. Natur & Kultur

Titel Ar Forfattare Bilder Muslimsk | Muslimska | Klddedrdkt | Relationsfragor
feminism kvinnor
Religion for | 2012 L. Goth, 1,12,14 4 1,2,3 1,4,5,6 1,2,3,5,7
gymnasiet 1 K. Riiter, 1,7,9,13
V. Wirstrom 2,3,10,13

% Franck 2014, s.167
% Franck 2014,s.174

24



Denna bok har ett relativt stort avsnitt kring de Abrahamitiska religionerna dér kvinnors
situation ndmns. De delar som handlar om islam kommer vivas in i kodningsmanualen som

om det ingick under avsnittet islam.

Bilder

Den forsta bilden som portratterar muslimska kvinnor finns under avsnittet ”Abrahamitiska
religioner”. Dér syns 5 unga flickor iklidda hijab bedjandes framfor en Koran (bild 7). De ar
inte engagerade i nagon av fard®’-bonerna utan gor s.k. dua, vilket ar “fri” akallelse om Guds
hjalp.®® Den andra bilden 4r tagen i Turkiet, vid ett flyktingliger uppbyggt av “Roda
halvmanen” och visar en grupp av besldjade kvinnor som utfér négot slags arbete vad det
verkar (bild 8). De dr omgivna av mén och barn i alla aldrar. Bildtexten ldgger dock vikten pé
att Roda halvmanen 4r en hjilporganisation motsvarande Roda korset.”” Den tredje bilden
visar en konsblandad grupp som firar Eid al-fitr (firandet att fastemanaden Ramadan &r 6ver)
(bild 9). Kvinnorna som ér i forgrunden forbereder och lagger upp mat pa tallrikar. Ingen av
de 4 tydligast synliga kvinnorna bir nagon huvudduk.” Det finns en fjirde bild med kvinnor
pa, men den visar en grupp av mén och kvinnor som dansar svensk folkdans utanfor islamic

center i Malmo, den kommer inte analyseras vidare (bild 10).

Muslimsk feminism
Begreppet muslimsk feminism ndmns inte, ddremot tar forfattarna upp det faktum att
religionerna (inte endast islam) har vuxit fram i patriarkala samhéllen, dir mén dominerat och

haft foretride framfor kvinnan.”!

Muslimska kvinnor

Forfattarna presenterar att islam fick en forbéttrad stdllning i och med islams intrdde pa den
arabiska halvon, 4ven om diskussionen om lika réttigheter mellan konen inte existerade.
Boken refererar till att "ménga” nu tycker att “métt med nutida métt har kvinnan en alldeles
for underordnad stillning.” Sedan stiller sig forfattarna fragan; vad lika virde &r? Samt vilka

konsekvenser det kan ténkas fa i dagens samhille att man och kvinna har olika roller enlig

67 De fem obligatoriska tidebonerna som en troende muslim ska utfora dagligen
%% Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s.49

% Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s.116

70 Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s.118

! Goth, Riiter Lycken och Wirstrém 2012, 5.224
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islamisk tradition.”” Pa sidan 115 lyfts det fram att det idag finns muslimska kvinnor som
hivdar sin rétt genom att gora nytolkningar av ord och begrepp som star i Koranen for att
uppritthdlla jamstélldhet, ett sddant ord &r azwaj som de menar betyder partner och inte fru.
”Det kan fordndra det vanliga sittet att se pa forhallandet mellan konen.” (Det alluderar
givetvis till antalet partner som ar reglerat till 1 for kvinnan och 4 fér mannen, under vissa

givna forutséttningar.)

Kliadedrikt

Under avsnittet om etik pa sid 50 gér att finna foljande citat nir forfattarna redogor for
signaletiken: "Regler om att kvinnor ska bdra slgja i islam, peruk i judendomen eller
huvudduk i ortodox kristendom handlar ju om samma sak; att délja det egna haret”. Nistan
tva sidor dr helt dgnade den muslimska sl6jan utover det som ndmnts ovan. Forfattarna
problematiserar barandet av slojan, kring vem den var asyftad, hur den ska béras, varfor den
muslimska kvinnan ska bidra sloja. De kopplar sitt resonemang om slojan till att alla
samhéllen och kontexter har kroppsideal och mode att forhélla sig till. De ndmner dven att i
vissa muslimska samhillen kan bérandet av sl6ja upplevas som ett fortryck medan det i andra
samhéllen och miljoer kan som befriande. Méannens klddedrdakt ndmns kortfattat genom att
sloja inte géller for mén, dirutdver ndmns inte muslimska méns kladforeskrifter i Koranen

utéver att “bada konen ska visa respekt for varandra och bete sig anstindigt”. ">

Relationsfragor

Kvinnans roll i ett traditionellt muslimskt dktenskap &r att vara ansvarig for hemmet och
barnen, di mannen har det ekonomiska ansvaret.”* Som namnt ovan sé tas begreppet azwaj
upp, som behandlar antalet tilldtna fruar/partners (s.115). Pa sidan 126 behandlas det &nnu en
gdng men dd ndmns inte begreppet utan forfattarna har valt att framstéilla det som att
polygami endast dr tilliten mannen. Men att mannen, for att f4 sina dktenskap rdknade som
halal, dr tvungen att behandla alla lika och rittvist, vilket Koranen antyder ar véldigt svart. [
samma stycke stir att ldsa att en man kan gifta sig med en icke-muslimsk kvinna men att det

omvinda inte ér tilldtet dd barnen ska uppfostras enligt faderns religion.”

Konsstympning ndmns inte, ddremot “kvinnlig omskérelse”. Forfattarna beskriver att det

inom vissa omraden i vérlden ar vanligt med kvinnlig omskérelse och att det dr ett smirtsamt

72 Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s.113
3 Goth, Riiter Lycken och Wirstrém 2012, 5.224-225
™ Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s.125
> Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, 5.126
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ingrepp som kan ge ett livslangt lidande for kvinnan. T dessa omraden forekommer kvinnlig
omskérelse inte bara inom islam, utan ocksa inom kristendomen och andra religioner.” Vidare
star det att man har forsokt finna stod for kvinnlig omskérelse 1 sunna, men den hadith som
ndmner detta ar omtvistad” da de flesta muslimer anser att det inte ar tillforlitlig. "Ménniskan
ska inte forddrva det Gud har skapat” dr ett av argumenten som anvinds emot kvinnlig
omskirelse.”® Till sist s& nimns skilsmissa med att det &r tillitet men nigot som skall

undvikas in i det lingsta. '

Ovrigt
Avsnitten 1 kapitlet om islam avslutas med ett antal fragor varav tva berér muslimska kvinnor:
1. Hur ser man pa omskérelse inom islam?”

»2. Vad krivs for att en man ska fa gifta sig med flera fruar”’®

4.1.5 Religion och sant 1, Liber

Titel Ar Forfattare Bilder Muslimsk Muslimska | Kladedrdkt | Relationsfragor
feminism kvinnor
Religion och | 2013 Borge Ring 1,8,11,14 1 1,4,6 1,2,5
sant 1 1,7,8,11,14
1,9,12,13
2,3,8,13
Bilder

Den forsta bilden visar en ensam ung kvinna som ldser fran Koranen vid en sldktings grav
(bild 11). Hon sitter pa huk, ar klddd i svart hijab och ger ett allvarsamt intryck. Kvinnan
signalerar en sjilvstindighet och uppriktighet.”” P4 den andra bilden visas en kvinna som
arbetar sjdlvstindigt med att designa modekldder (Bild 12). Hon bér en ndgot modernare
version av hijab dér armar och dron syns men dr haret ticks.*® Den tredje bilden dir kvinnor
medverkar dr tagen inne i en stor moské i Indonesien dir kvinnor syns bedjande i en stor
grupp (bild 13). De befinner sig inte pa nagon léktare eller ett rum utanfor sjdlva moskén utan
i den stora bonesalen. Bakom och bredvid kvinnorna finns det mdn som ber och ror sig. Det ér
inga hoga staket, eller forhingen som skiljer ménnen fran kvinnorna.®' Den tredje bilden visar

en mataffar dir tvd kvinnor &r i faird med att kdpa halalslaktat kott over disk av tva mén (bild

76 Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s.125
7 Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, 5.126
78 Goth, Riiter Lycken och Wirstrom 2012, s. 128
7 Ring, Religion och sant 1 2013, 5.127
%0 Ring, Religion och sant 1 2013, s. 134
¥1 Ring, Religion och sant 1 2013, s. 137
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14). Kvinnorna forefaller inte vara i sdllskap med varken varandra eller nagon annan. Ingen

av dem bar hijab.*?

Muslimsk feminism

Begreppet namns inte

Muslimska kvinnor

Pé sidan 135 gér att finna foljande som beror genusfragor:

Man och kvinna &r olika och har darfér av Gud tilldelats olika plikter eller uppgifter i livet,
enligt muslimsk tradition. Kvinnan passar bést till att skdta hemmet och barnen, medan mannen

ska och maéste forsorja kvinnan. Kvinnan kan arbeta utanfér hemmet om hon vill, hon viljer

sjélv. (Ring, Religion och sant 1 2013, 135)

Lingre ner pa samma sida finns en rubrik som lyder ”Konsroller — dra och skam” dér Ring
beskriver hur pojkarna kan leva ett ganska fritt liv, genom att vara ute med kompisar ’sent pa
kvillarna”. Medan systern i samma familj forvintas stanna hemma med en véninna.* Ring
ndmner att dylika konsroller inte enbart finns i islamiska samhéllen; “utan dven av kristna
som kommer frén delar av vérlden dir dessa ideal uppratthélls”. Ring drar dven paralleller till
hur det kan se ut i svensk kristen kulturtradition didr kvinnor inte forvéntas leva ut sin

sexualitet nir det samtidigt inte 4r ndgra problem om min lever vidlyftigt.™

Kliadedrikt

Boken fastsldr att bade mén och kvinnor ska kli sig anstidndigt och virdigt. Vad som ar
anstiandigt belyses genom att ménga muslimer tycker att kvinnan inte bor visa sitt hér for
andra én sina familjemedlemmar. Enligt islam s& handlar kvinnans 16st sittande kldder och
huvudduk om att kvinnan ska fa vara i fred pa allménna platser och kénna trivsel var hon dn

dr. Andra muslimer menar att kvinnan kan fa vilja sjilv om hon vill béra sl6ja eller inte.*

52 Ring, Religion och sant 1 2013, s. 141
%3 Ring, Religion och sant 12013, s. 135
% Ring, Religion och sant 1 2013, s. 136
% Ring, Religion och sant 1 2013, s. 134
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Relationsfragor
Som nidmnt under rubriken “Muslimska kvinnan” sa beskrivs kvinnans roll 1 dktenskapet
genom att ta hand om hem och barn medan mannen ska ta hand om forsorjningen. I nésta

mening i boken stir dock att kvinnan fér vélja sjilv.

Kvinnlig konsstympning tas upp under en rubrik som heter "Omskérelse”, dir traditionen
beskrivs ha funnits innan islam gjorde sitt intrdde i de omrdden som denna sed tillimpas.

Den #4r en gammal afrikansk tradition som dven utévas bland kristna afrikaner”®®

Ovrigt

Ring vdver in ”Fundera pa”- uppgifter i sin bok. Den forsta som berdr muslimska kvinnor ar:
”Ange tva olika uppfattningar om muslimska kvinnors vana att bira huvudduk.”®’ Pa sidan
145 finns tva arbetsuppgifter som bada berér muslimska kvinnan. Den ena heter ”Ar kvinnan
i islam fortryckt?” dir eleverna ska reflektera kring barandet av slgja med utgdngspunkt i
Koranen och olika textstillen som tar upp sléjan. Den andra uppgiften heter ”Vad innebér
jamlikhet?”, dér eleven ska arbeta med begreppet jimlikhet utifrdn svensk och muslimsk
kontext. Enligt muslimsk uppfattning &r det jamlikt att man och kvinna har olika plikter.
Jamlikhet innebir ocksa att alla plikter ar lika mycket virda”. Hir ska eleven forsoka beskriva

hur det svenska jamlikhetsidealet ser ut.*®

4.1.6 Religion och sant, religionskunskap kurs A, Liber

Denna bok ar en tidigare utgava av Rings Religion och sant, kurs A. Den ér analyserad i syfte
att visa pa fordndring over tid och som referens till skillnader pd dldre och nyare ldrobocker.

Det dr samma forfattare och samma forlag till bada bockerna.

Titel Ar Forfattare | Bilder Muslimsk | Muslimska | Klddedrdkt | Relationsfragor

feminism kvinnor

Religion och | 2000 Borge Ring 1,8,11 1 1,4,6 1,2,5
sant,
religionskunskap

kurs A

% Ring, Religion och sant 1 2013, s. 136
%7 Ring, Religion och sant 1 2013, s. 136
% Ring, Religion och sant 12013, s. 145
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Bilder
Boken har en bild dir en muslimsk kvinna/flicka portrétteras (bild 15). Flickan stér utanfor
kvinnoingéngen till en moské och blickar mot skyn. Hon bér hijab och forefaller vara

sjdlvstandig. Hon stér ensam.*

I Ovrigt tar boken upp exakt samma innehdll om muslimska kvinnor, enda skillnaden &r

styckindelningen vid ett tillfille men texten d4r densamma.

Ovrigt

Aven elevuppgifterna #r identiska, se ovan.

Resultatet som presenterats i sin helhet ovan, kommer i nésta kapitel brytas ner och kopplas
till den teoretiska utgangspunkten. Vilket utgdér analysen. Det dr samma uppbyggnad med

samma struktur for att underlétta for 14saren.

89 Ring, Religion och sdnt, Religionskunskap kurs A 2000, s. 99
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5. Analys

Har gors kopplingen mellan den teoretiska utgdngspunkten och det resultat som har
framkommit. Alltsa hur, och i vilken utstrdckning lirobdckerna dverensstimmer med adekvat
forskning géllande muslimsk feminism och de kontextbundna ordttvisorna som pavisats i den
teoretiska utgangspunkten. For att underldtta for ldsaren redovisas analysen med samma
rubriker som i resultatdelen. Den sista rubriken i detta kapitel ar Jamforelse. Dér lyfts de
olikheter fram som gick att finna mellan de tvd ldarobdckerna som &r skrivna av samma

forfattare men med 13 ars mellanrum och olika ldroplaner.

5.1 Bilder

Det finns sammanlagt 14 bilder ddr muslimska kvinnor finns avbildade. Pa 10 av dem bér de
hijab vilket dr ett intressant val dd Altorki o.a. menar att det endast var profetens fruar som
skulle lyda under kravet att bira hijab’’. De olika bildtexterna problematiserar sléjbarandet i
olika utstriackning, i Alms och Francks bok s ndmns det att flickorna har mojlighet att vélja
sjdlva och att det inte &r alla muslimska kvinnor som véljer att bara sloja. Rings bok ndmner
inte det 1 text men bild 12 visar ett annorlunda och modernt sitt att bira slojan pé vilket kan
vara detsamma som att “vilja sjdlv” i det avseendet att hon inte véljer att folja normen kring
hur slgjan ska vara utformad. Med andra ord ndmns det inte explicit i lirobockerna men de
har likvél tagit i beaktande att slgjbdrandet kan ha med den samhilleliga miljon att gora och
att det ar upp till kvinnan sjdlv att vélja. Goth, Riiter Lycken och Wirstrom har tre bilder i sin
bok och pé bild 9 sé ar det ingen av kvinnorna som bér sloja trots att det tydligt framgar att de
ar muslimer da de, enligt bildtexten, firar eid al-fitr. Elm och Thulin har tvd bilder som
portritterar muslimska kvinnor. P4 bada bilderna har kvinnorna sldja pa ett traditionellt sétt.
Bildtexten till bild 3 later ldsaren veta att slojbdrandet var vanligt 4ven innan islam kom men
det forekommer ingen mer problematisering &n sd. Franck dr den som tydligast visar pa
kontextens betydelse for barandet av slgja, han ndmner bl.a. att det & omgivningen och den
sociala kontexten som &r avgorande. Precis som Altorki o.a. som tar upp att slgjbarandet
snarare 4n att visa sin religiositet, var ett sitt att visa sin stamtillhdrighet och sin samhilleliga

status.”’ Mer om sl6jan under rubriken “Klidedrikten”.

90 Altorki, o.a. 2014, s. 6
91 Altorki, o.a. 2014, s.6
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Wadud anfor att kvinnor #r lika stora barare av kulturen och religionen som mannen ir,”
darfor har det varit av intresse att undersoka om kvinnorna har framstéllts som sjdlvstindiga
eller om de har framstillts som beroende av, och underordnade mannen. Pa sex av bilderna sa
portritteras kvinnorna som sjilvstindiga, eller sa utgor bildtexten material till att forsta att
kvinnorna &r sjélvstindiga. Pa fyra av de bilderna ar kvinnorna ensamma. I dvrigt sa utgar
tolkningen ifran deras sysselséttning pé bilden, hur de dr klddda eller hur deras omgivning ser
ut. En ung kvinna som bér kijab talandes i mobiltelefon pa en befolkad gata ger intrycket av
att hon &r sjdlvstindig &ven om det inte &r en allomfattande tolkning av bilden (bild 3). Det
kan naturligtvis vara sa att dven de bilder som inte dr tolkade som att de portrétterar
sjalvstandiga kvinnor, ur ett annat perspektiv, mycket vil skulle kunna tolkas som att de ar
just sjdlvstindiga, men att gora en mer djuplodande analys av bilderna ryms inte inom ramen
for detta arbete. I Gvrigt si har det varit intressant att se det generella urvalet av bilder utifran
ett jamstalldhetsperspektiv sdsom hur konsfordelningen har sett ut pa bilderna. P4 majoriteten
av bilderna sé dr det fler kvinnor, vilket indikerar en sjdlvstindighet ifrdn ménnen, dven om

méin figurerar, och ibland ir fler &n kvinnorna, s &r kvinnorna i férgrunden.

5.2 Muslimsk feminism

Att uttolkandet av Koranen har varit en angeldgenhet for ménnen genom historien framgar
tydligt 1 den teoretiska utgadngspunkten. Inte minst genom Hassans argumenterande for att
oversittningar och tolkningar anpassades for att passa mannens agenda som den som
bestammer.” T skenet av det si har det varit viktigt att titta pa hur lirobdckerna har valt att
presentera detta. Rubriken “muslimsk feminism” har anvints som utgangspunkt d& det
patriarkala samhillssystemet dr en av de viktigaste orsakerna till den snedsits som kvinnor i
muslimska linder erfar.”® Ring och Elm/Thulin nimner inte begreppet och har valt att inte pa
nagot sétt berora faktumet kring Koranens kontextuella tillblivelse och tolkningstradition. De
andra tre bockerna har i varierande grad anvint sig av bade begreppet “muslimsk feminism”
och utvecklat de resonemang som omgérdar det. I kodningsmanualen finns en enhet som
lyder “det édr framtrddande i texten”, med det menas att det dgnas en relativt ansenlig méngd
information kring muslimsk feminism. Det dr dock enbart Franck som faller under den

2

kategorin. Han presenterar bdde den patriarkala kontexten men dven hur ”...det fors en
levande diskussion kring hur de heliga texterna ska tolkas med héansyn till mdns och kvinnors

réttigheter”.”” Det som saknas i samtliga bocker 4r den historiska bakgrunden for den

92 Wadud, Foreldsning vid Leiden University 2013, 13:00 min
93 Hassan 2007, s.244

94 Roald i Roald och Ouis 2003, s.135-136

95 Franck 2014, s. 167
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muslimska feministiska rorelsen. Alltséd ett kontextualiserande som innebér att eleverna kan fa
en djupare forstaelse for hur den feministiska rorelsen har varit. En rorelse som har gatt i
vagor och med olika yttringar beroende pa vart i virlden den har befunnit sig och under vilken
tid. Badran uttrycker det tydligt nidr hon menar att feminism inte kan betraktas som
visterlindsk och att all visterlindsk feminism #r olika.’® En orsak till bristen pa
kontextualiserande kan naturligtvis ha med utrymmet i ldrobockerna att gora och storleken pa
kursen Religionskunskap 1 (50p)”’. Hirenstam menar att utrymmet &r ett av problemen nér
laromedel tillverkas da det d4r omojligt for en forfattare att ticka in en hel religion och dess

kulturella kontext inom ramen for ett skolimne.”®

5.3 Muslimska kvinnor

I resultatet framkommer en spridd presentation av sittet de lyfter genusfragan pa. I detta
arbete anvinds begreppet genus genom att belysa skillnader som finns mellan konen. Att
pavisa att islam skiljer pd manliga och kvinnliga géromél och en tydlig distinktion mellan
man och kvinna. Wadud och Barlas menar att det forvisso r skillnad mellan man och kvinna
men det som ska beddmas &r inte ditt kon och du vidrderas heller inte utifrén det. Utan snarare
ditt sitt att forhalla dig till din religion, till Allah och dina medménniskor.” Alm beskriver att
islams principer gor det fullt mojligt att ge kvinnan en mer jamstilld position men att
traditionerna haller tillbaka dem. Vilket rimmar vél med det som ndmnts tidigare ifrdn hans
bok ndmligen att traditionerna (det patriarkala samhéllet) och inte islam har gett kvinnan den
undanskymda roll hon har i vissa samhillen.'” Franck och Goth, Riiter Lycken och Wirstrom
lyfter frigan pa ett snarlikt sdtt genom att hidvda att det &r nytolkningar av begrepp och
nytolkningar av arvsritt och dktenskapliga relationer som ett medel for att lyfta kvinnans
situation. De ovan ndmnda ldromedelsforfattarna och Wadud anvénder samma princip till att
lyfta kvinnan. Wadud menar att Koranen som &r Guds direkta och ofelbara budskap till
minniskan inte kan, bor eller far &ndras men uttolkningarna maste ske ur ett kvinnligt
perspektiv till skillnad frén hur det har varit tidigare.'"'

Ring och Elm/Thulin utmirker sig i detta omrade genom att pavisa att kvinnan dr beroende av
mannen. Att kvinnan inte har ndgon mdjlighet att pa egen hand varken forverkliga sig sjalv

102

eller ens att klara sig sjdlv. "~ Elm/Thulin anfor inte nagonstans att kvinnors snedsits dr
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sprungen ur ett patriarkalt samhille och att det priglat tolkningarna av islam utan de
presenterar bilden av att kvinnor ar psykiskt svagare 4n min och att kvinnor darfor inte kan ha
samma religiosa krav pa sig. De ndmner att utifrdn Koranen &r konen jimlika men att
orittvisorna motiveras med att mannen har det ekonomiska ansvaret.'”” Inget av ovanstdende
problematiseras i ElIm/Thulins ldrobok. Ring a sin sida lyfter fram skillnaderna mellan pojkar
och flickor och deras mojlighet att leva ett fritt liv, dér flickorna forvintas stanna hemma
medan det inte gér nigot om pojkarna ir ute med kompisarna.'® Detta problematiseras dock
en aning d& Ring ndmner att dessa konsroller dven gér att finna i en kristen kontext om det ar i
samma del av vérlden. Det blir ytterligare intressant nir Ring och Elm/Thulins framstillan
stdlls mot begreppet gawwamun som redogors for 1 den teoretiska utgdngspunkten. Déar Roald
lyfter fram att den korrekta tolkningen av det begreppet, ett begrepp som tolkats och oversatts
som att mannen &r kvinnans forestandare, egentligen betyder det motsatta. Att mannen ska
tjdna kvinnan och vara henne till lags, att sorja for att hon mar bra. Inte s som det genom
arhundraden har tolkats, att mannen ska vara kvinnans forestandare och att hon blint ska lyda

1
honom.'®

5.4 Kladedrikt

Altorki, o.a. framstiller barandet av sldja som en direkt uppmaning till profetens fruar. Deras
tolkning &r att det aldrig var avsett att gilla for samtliga kvinnor i alla tider utan
kontextbundet till hur kvinnor var klddda och till vilken stam eller familj en person tillhorde.
Didremot sa har slgjan anvénts av muslimska kvinnor som en markor for att sarskilja sig fran
ett visterlindskt ideal och fokuserat pa att kvinnors (och méns) agerande och moral é&r
viktigare dn hur mycket hud en person visar.'” Lirobockerna visar pa en forstielse for
kvinnors situation niar det kommer till klddedrdkten. Fyra av bockerna tar pa olika sétt upp att
kvinnorna har mojlighet att vélja sjdlva vilket rimmar vdl med hur Altorki, o.a. tolkar det.
Déremot ar det bara Goth, Riiter Lycken och Wirstrom som adresserar dilemmat med vem
som dr asyftad att bdra hijab. De kontextualiserar och drar paralleller till att mode och
kroppsideal fluktuerar Gver tid och plats samt att islam inte dr den enda (av de Abrahamitiska)

religionen som menar att kvinnan bor dolja sitt har.'”’

Det dr endast Elm/Thulin som inte ndmner det frivilliga barandet utifrdn en muslimsk kontext.

De beskriver den kvinnliga klddedrdkten som ndgot som maéste foljas, framforallt vad géller
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utmanande klader. Hér gor forfattarna en jamforelse med mannen och ndmner att mannen inte
bér ha utmanande kldder medan kvinnor inte fdr ha dito. De kontextualiserar en aning nir de

tar upp att sléjan var vanligt forekommande innan islam uppenbarades.'*®

5.5 Relationsfragor

Det finns tre saker som den teoretiska utgangspunkten beskriver som har anvénts nér
relationsfragor har analyserats. Det forsta dr uppenbarligen begreppet gawwamun som
redogjordes for ovan. Det andra &r al- Tabaris tolkningar som Altorki o.a. beskriver som en
muslimsk verklighetsbeskrivning med utgdngspunkt i en annan religions texter, namligen
Bibeln. Al-Tabari har utgétt ifran den skapelseberittelsen dir Eva skapas ur Adam vilket
placerar kvinnan i underldge direkt, genom att vara skapad av och for mannen. Det &r
tamligen enkelt att vederldgga al- Tabaris tolkningar d& inga muslimska skrifter beskriver
skapelsen och dirmed ojamlikheten pa ett sddant sitt. Kontexten i1 vari al- Tabari
manovrerade var ett patriarkalt samhélle, dirmed passade det bittre att finna beldgg for att
kvinna ska lyda mannen och vara dennes tjdnare. Det tredje beldgget &r Waduds tankar kring
kvinnan och mannen som jamlika khalifa.'® Tre av bockerna tar upp att kvinnan 4r ansvarig
for hemmet och att det &r mannens uppgift att forsorja kvinnan, det dr ingen av bockerna som

problematiserar eller nyanserar den passagen.

Samtliga bocker diskuterar manggifte pa ett nyanserat och med en problematiserande ton samt
att det ar en ovanlig forekomst idag, men det dr bara Franck som i sin larobok gor kopplingen
till muslimska feminister och deras tankar. Wadud och Hassan menar att kvinnor och mén &r
lika viktiga. Aven om de har olika roller s& #r inte mannen en starkare bérare av kulturen,
traditionen eller vetenskapen.''® Vilket har varit bevekelsegrunden for att mannen ska kunna
ta sig mer dn en fru och att kvinnan inte ar tillaten att gifta sig med en man som inte &r
muslim. Aven skilsmissan lyfts upp i de flesta lirobdckerna. Elm/Thulin beskriver det som
att det ar valdigt latt for mannen att begéra skilsméssa men svarare for kvinnan, Alm nimner
att det tidigare varit sa men att det har blivit svarare dven for ménnen.''' Géth, Riither Lykken
och Wirstrdm ndmner att det &r tillatet med skilsmissa men nigot som ska undvikas sa langt

det gar.''?
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Fyra av ldrobockerna behandlar kvinnlig kdnsstympning eller som ldromedelsforfattarna
véljer att kalla det: "kvinnlig omskérelse”. Elm/Thulin 4r den enda boken som anvénder
begreppet konsstympning, de ndmner dock inte att det &r en sed som har funnits i omradet
(Subsahara/Ostarfrika) redan innan ndgon av systerreligionerna gjorde sitt intride dit.

Dessutom skriver de att de réttslarda rekommenderar den, om én i sin lindrigaste form.

5.6 Ovrigt

Majoriteten av bockerna lyfter upp fridgan om jamlikhet eller barandet av sloja inom islam
som ett “fundera pa” eller "samtal om” - omrade. De har lite olika ingangar in i de fragorna
men de dr snarlika. Den bok som utmérker sig &r Elm/Thulins bok som ansédg att det mest
relevanta att ha med i sin ldrobok for att belysa islam var att en egyptisk man kidnappar sin
son till Egypten till hans svenska frus stora lidande. Den andra elevuppgiften gar ut pa att en
flicka inte far folja med pé skolresa. Bada de uppgifterna dr onyanserade och bygger pa

fordomar om bade muslimer i allmidnhet men dven odlar bilden av den svaga muslimska

kvinnan som maéste forhélla sig till sin man, far eller bror.

5.7 jamforelse

De bada bockerna tar upp exakt samma innehall. Det enda som skiljer dr bilderna och en
styckindelning. Den bilden som Ring tar upp i sin dldre version dr bild 15. T den nyare
versionen s visas en bild pa en kvinna som bér sin Aijab pa ett modernt sitt med moderiktiga
klader, sjalvstandigt arbetandes. Det gar inte att 14sa in samma sjdlvstandighet 1 bilden i den

dldre versionen dven om hon signalerar sjdlvstindighet.

5.8 Sammanfattning analys

Det som varit den tydligaste gemensamma nidmnaren i analys och resultat har varit att
laromedelsforfattarna forvisso har visat pa kontextens betydelse for kvinnors situation men de
har 1 relativt liten utstrickning problematiserat det faktumet. Vidare dr det en svag forankring
till aktuell forskning kring muslimsk feminism. Daremot ska ségas att forfattarna viljer att
lyfta kvinnornas situation pa olika sétt men det 4r utan nagon stringens. Det dr snarare kopplat
till att bockerna ar framstillda i ett samhille som ar vant vid att lyfta min och kvinnor pa
liknande sdtt dn att de gor relevanta och tydliga kopplingar till forskning. Den enda
laromedelsforfattaren som utméirker sig dr Franck, som i sin bok konsekvent kopplar sina
resonemang till bade forskare och forskningsomrade vilket skapar en trovérdighet storre &n

for de andra liromedelsforfattarna.
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6 Diskussion

I diskussionen kommer jag reflektera kring val av syfte och fragestillning med arbetet, min
metod och vad resultat och analys egentligen kan berdtta for oss med utgdngspunkt i den

teoretiska utgdngspunkten.

Syftet och fragestillningen med uppsatsen var att ta reda pd hur muslimska kvinnor och
muslimsk feminism presenteras i larobocker for gymnasiet med hjilp av ett antal underfragor.
Det ar en relativt 6ppen fragestéllning och kan ha flera olika ingangar men med hjélp av den
metod jag anvidnde gick det att smalna av det som eftersoktes da ett kodningsschema i sin
natur &r stringent och tydlig. Metoden &r framtagen for att vara enkel och 6verskidlig att folja
och den fungerade vél i forhallande till vad den undersokte. Ett av kraven som finns pa ett
kodningsschema och en kodningsmanual dr att den ska vara applicerbar pa vilken annan text
som helst,'"” och det upplever jag att min 4r. Som jag nimnde i metoden gjordes mindre
justeringar i kodningsmanualen efter en pilotstudie. De dndringarna grundade sig pa fordomar
som jag forvantade mig fa bekréftade i larobockerna men som visade sig vara irrelevanta. Det
bekriftar till viss del det Hirenstam menar, nimligen att vi 4r paverkade av var kontext
genom vara fOrvintningar av texter. Jag fOrvintade mig bl.a. att ndgon av
laromedelsforfattarna skulle pavisa kvinnors forbud mot att kora bil i Saudiarabien eller

ndgon posering med vapen. Dessa visade sig lyckligtvis vara felaktiga fordomar.

6.1 Fordjupande diskussion

Jag gick in i det hdr arbetet med uppfattningen att ldiromedelsforfattare anvénder sig av en
modern tolkning av de muslimska skrifterna. Att det skulle framgétt att islam kan vara en
progressiv religion som kan fungera som identitetsskapande for moderna jamstéllda
ménniskor. Jag kan inte pésta att sd var fallet, generellt sett. Om innehéllet i larobdckerna inte
omtolkas av en ldrare sé &r stoffet i bockerna till stora delar inte representativ for den form av
islam som dr den forhdrskande i Sverige idag, utifrain min erfarenhet. Att anvinda sig av de
faktabeskrivningarna och kontextbaserade tolkningarna som “man alltid gjort” forvanar mig.
Det ér forvisso inte fel att krdva av ldrare att omtolka stoff till relevant kunskap for sina
elever, det gors dagligen, men i den omfattningen som flera av lirobdckerna skulle kriava dr

inte rimligt.

113 Bryman 2012, s. 299
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Bilderna som finns med i lairobdckerna ér ganska blandade, nagra dr bra i det avseendet att det
visar upp en progressiv sida av islam dér kvinnan pa bilden verkar kunnat vélja sjélv huruvida
hon ska béra slgja eller inte, samt hur den dr utformad. En intressant reflektion angaende
bilderna &r att det i princip uteslutande dr unga kvinnor som portritteras. Den dldsta kvinnan
som finns med pa bilderna dr runt 45-50 ar, resten av kvinnorna dr runt 15-25, vilket ar
naturligt ndr det handlar om bocker for gymnasiet men det finns dndock en intressant tanke
bakom det dé det &r i det sistndmnda aldersspannet en person dr som mest formbar.

Den muslimska feminismen &r inte det storsta forskningsfiltet inom islam. Jag skulle tro att
det snarare dr forskning kring sharia, figh eller hadither. Med det sagt ar jag dnda lite
forvénad Over att forfattarna inte utgdr mer frdn de forskare som presenterat valdigt
intressanta tankar kring dessa fragor. Fragor som i allra hogsta grad ar aktuella i Sverige idag
och som dessutom borde aktualiseras i delar av vérlden dér de kollektivistiska traditionerna
héller tillbaka kvinnor genom att skydda sig bakom islam. Det &r alltid problematiskt att veta
vad som &r mest intressant och givande att presentera; vad urkunder sdger kontra hur utdvarna
tolkar dess innebord. Det jag saknar, forutom i Francks och till viss del Goth, Riiter Lykken
och Wirstroms bocker, dr kopplingar och reflektioner kring att det faktiskt finns progressiva
krafter d&ven inom islam. Krafter som ser minniskan for den hon &r och inte det kon som de

borde vara.

I avsnitten eller passagerna om muslimska kvinnor &dr det flera av forfattarna som
problematiserar det patriarkala samhéllsystemets inverkan pé tolkningar av religionen, det &r
bra. Daremot gor tva av ldrobockerna inte det. De presenterar bilden av att muslimska kvinnor
ska vara i hemmet och ta hand om det och barnen medan mannen ska forsorja kvinnan. Detta
utan en ansats till nyansering eller problematisering. Ring ndmner forvisso att “kvinnan fér
vilja sjdlv” men det framgér inte hur, vad hon far vilja sjélv, eller pa vilket sétt. Elm/Thulin
géar dock langst i sitt onyanserade sitt att presentera muslimska kvinnor genom att hivda att

kvinnan ir beroende av mannen. Som om mén inte dr beroende av kvinnor?

Nér det kommer till klidedridkten anser jag generellt att det handlar for lite om kvinnans
mdjlighet att vélja sjilv. Det framkommer i vissa passager av bockerna men det saknas en
tydlighet 1 de flesta av ldrobockerna. Den muslimska klddedrékten handlar frimst om att inte
kla sig utmanande, det géller bAde mén och kvinnor. Att tdcka héret, och Aur en kvinna tacker

haret, ar sekundart, i alla fall om man ska folja vad Altorki, o.a. skriver.
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Relationsfragor, giftermal och konsstympning ar det avsnittet dir ldrobdckerna liknar
varandra mest. De tar upp manggifte och problematiserar, i olika utstrickning forvisso. De
lyfter fram konsstympning som ndgot som fanns innan islam och att det inte &r enbart en sed
som utfors av muslimer. Den enda som inte lyfter det i sin bok 4r Franck. Jag méste séga att
det ar det korrekta beslutet. Jag mirker nimligen i min egen undervisning att elever tenderar
att fastna 1 de sensationella aspekterna av en religion eller livsaskadning, och glommer l4tt
vad som dr religion och vad som é&r tradition; hur hart ldraren dn trycker pd att forsoka
separera de tva. Darfor kan det vara farligt att 6verhuvudtaget ha med det. Det skulle kunna
vara intressant att ha med som diskussion under etik- och moralavsnittet men jag anser det
vara ritt att det inte stdr med under avsnittet om islam. Om det nu ska st med, sa anser jag att
man ska kalla det for sitt rdtta namn, konsstympning och inte kvinnlig omskirelse som

larobockerna skriver.

Den jimforelse som gjordes for att fa fram skillnader 6ver tid tyckte jag hade ett intressant
resultat. Det skiljer 13 ar mellan bockerna men inte en bokstav var annorlunda i de tva
bockerna. Déd ska man ha 1 atanke, utdover allt annat som hént 1 vérlden, att det ar tva olika
liroplaner som forfattaren har utgétt ifrin. And4 har Ring inte hittat en enda anledning att
byta ut sitt manus. Situationen for muslimer runt om i virlden har fordndrats drastiskt sedan
den fOrsta boken gavs ut. En fordndring som har lett till en radikalisering pa ménga hall i
vérlden. En forédndring som lett till att muslimer i vést inte kdnner igen sig i sina forna
landsméns extrema tolkningar av skrifterna vilket i sin tur lett till tolkningar som strdvar mot

modernitet och progression i vist. Detta anser jag forfattaren borde tagit i beaktande.

En aspekt som dr intressant dr naturligtvis det urval som forfattarna gjort och att utrymmet i
larobockerna och 1 kursen inte ér tillrdckligt stor for att kunna ge eleverna en fullstindig bild
av en religion, livsaskédning eller tradition. Vilket i sig uppenbarligen &r en brist och ldmnar
lararen 1 en situation déir ett ndgot onyanserat material presenteras, vilket i sin tur kan gora det
svart for eleverna att greppa hur de ska kunna nyansera olika foreteelser som krivs for att f4

de hogre betygen.

Det finns manga saker som hade kunnat goras annorlunda med detta arbete. Men som jag
ndmnde ovan s ir utrymme en dyrkopt foreteelse och det urval som jag som uppsatsskrivare
gjort gér naturligtvis att kritisera och ifrdgasitta. Jag valde mina bdcker frén olika forfattare,
olika forlag och fran olika ar for att forsoka fa en sé stor spridning som mojligt. Urvalet hade

saklart kunnat goras pé ett annorlunda sitt men detta ansag jag passa bast till just detta arbete.
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6.2 Avslutande kommentar

Jag ville med den hdr uppsatsen undersoka hur muslimska kvinnor portritteras i lirobdcker i
religionskunskap for gymnasiet. Med en utgdngspunkt i en teori som lyfter kvinnor och
placerar kvinnor pa samma, och ibland hogre, niva dn min. Dir kontextualiserandet och
uttolkningen av de heliga texterna har stétt i fokus. Resultatet som framkommit &r tudelat. De
visade sig att majoriteten av liromedelsforfattarna inte forankrar sina resonemang kring
kvinnor 1 islam i ndgon forskning men dér de likvél presenterar kontexten som en bidragande
orsak till att kvinnor inte kan atnjuta samma fri- och rittigheter som mén gor 1 vissa delar av
vérlden. Vid flera passager i ldrobockerna saknas bade nyansering och problematisering av

situationen for kvinnor vilket 4r anmarkningsvart.

Det gar att ta denna uppsats och véinda och vrida pa den for att hitta andra foreteelser som &r
av intresse. T.ex. att jimfora de Abrahamitiska religionernas presentation av kvinnor. Att gora
en tydligare bildstudie av lirobdckerna. Att genomfora en undersdkning som stracker sig dver
langre tid for att hitta &nnu storre skillnader mellan forfattares kontext. Detta arbete &r ett litet
steg for att bringa klarhet och ett forsok att belysa muslimska kvinnors snedsits utifrdn en
kollektivistisk kontext dér islam rdder men framforallt pavisa att det inte 4r en snedsits som
har sitt ursprung eller sin gddning frén urkunder utan fran uttolkare som har sitt eget bésta

framfor 6gonen.
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