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“Genom att konfronteras med det okénda ldr vi oss mer om bade oss sjdlva och andra,
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och vi ser att man som ménniska kan leva pa véldigt olikartade sétt.

! Franck, 2003, s 100



Sammanfattning

Kunskapens makt ér stor, men nér den anvénds fel blir den férddande. Rddande
diskurser producerar kunskap om muslimer dér muslimska mén framstills som
valdsbenédgna och dér muslimska kvinnor ofta blir en symbol f6r fortryck. Dessa
stereotypa bilder bidrar sedan till att muslimer blir utsatta for intolerans, krankningar
och diskriminering 1 Sverige.

Denna studie fokuserar pd unga muslimska kvinnors religiosa identitet for att
nyansera de stigmatiserade bilderna som finns om muslimska kvinnor. Genom en
kvalitativ undersdkning med intervju som teknik, lyfter studien fram religion frén ett
individperspektiv samt hur religidsa individer upplever sin religiositet 1 forhallande
till ett samhalle dér sekularisering dr en stark norm. Intervjuer har gjorts med sex unga
kvinnor fran olika platser 1 Skane och resultatet visar pé en stark religiositet bland
kvinnorna men ocksa pé att islamofobi och fradmlingsfientlighet dr nagot som alla
informanter har varit med om.

For att kunna motarbeta framlingsfientlighet och islamofobi kravs det ocksd
att lararen 1 skolan kan nyanserar den stereotypa kunskapen om islam.
Religionsundervisningen ar ett forum déir det genom bade etiken och undervisningen
om religioner, skall skapas en forstdelse for religidsa individer samt ett empatiskt
forhallningsatt till alla medmaénniskor. Genom att visa pé olika livssétt och vigar for
att finna mening kan eleverna {4 verktyg till att bredda sina horisonter” och forstd att

vi alla &r lika just genom att vi alla &r olika.

Nyckelord: islam, islamofobi, kunskapssyn, religiositet, sekularisering.



Abstract

The power of knowledge is great, but when used wrong it becomes disastrous.
Prevailing discourses produce knowledge about Muslims where Muslim men are
depicted as violent and where Muslim women often become a symbol of oppression.
These stereotypes contribute to that Muslims are victims of intolerance, harassment
and discrimination in Sweden.

The purpose of this study is to highlight young Muslim women's religious
identity in order to modulate the stigmatized images that there are about Muslim
women. By using a qualitative method with interview as technique, this study
presents religion from an individual perspective and how religious people feel about
their religiosity in relation to a society where secularism is a strong norm. Interviews
were made with six young women from different parts of Southern of Sweden and the
result show that the women has a strong religiosity but also that islamophobia and
xenophobia is something that all of the informants, in some way or another had
encountered.

In order to oppose xenophobia and Islamophobia, it is also required that
schools presents an opposite picture of Islam than the often stereotypical
representation that prevails in society. The religious education in schools is a forum
where we can create an understanding for religious individuals and an empathetic
attitude to all fellow human beings. By showing the different lifestyles and ways of
finding meaning, students can gain the tools to "broaden their horizons" and

understand that we are all different and it is that which make us the same.

Keywords: Islam, Islamophobia, perception of knowledge, religiosity, secularism






Innehallsférteckning

1 INIEANING c.couuneriiiiiinriiniisnricnsssnnnecssssssnosssssssessssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasass 8
1.1 Syfte och Fragestallningar ...........ccceeeviieeiiieeiiieeie e e 10
O BT 010 TS0 L2 o) o USSR 11

2 Litteraturgenomgang och forskningslage........ccccceveeeruresserssarcssesssanssesssasssssssasoses 12
2.1 Tidigare fOrsKNING...........eeevuiiieiiiiieiieeciie e e e 12
2.2 Vad G5 TEIIZIONT...ccceiieeiiee ettt ettt e e e e e e enaeeennaeesnnes 13
2.3 Det sekuldra samhallet ...........coceoiiiiiiiiiiiiie e 14
2.4 TS1am OCh "VASE 7 .. 16
2.5 ”Nya muslimska identiteter ”.........ccceeriiiieiiieeiiieereeeee e e 18
2.6 Sverige, muslimer och 1S1amofobi ..........ccccviveiiiieiiii 19
2.7 Didaktisk 1efleKtion ........ccccviieiiiiiiiiieiie e e 21

2.7.1 Varfor ar denna kunskap viktig 1 skolan? ..........ccccevevveeiiieiiiiieiiieeeeee 21
2.7.2 Hur skall vi arbeta med religion i skolan- tva kunskapssyner .................... 22
2.7.3 Vems KUNSKAP? ......oiiiiiieeiiiecie ettt e 23

3 IMIELOA ..coeeneeennencsnencssnnecsnnccssneesssnnesssneessssesssssesssssessssssssssnsssssnsssssasssssnssssasssssanssssnesss 25
3.1 Epistemologisk refleKtion ............cccueieiiiiiiiiiieiiiecie e 25
3.2Val @V MELOQ ... e e 25

3.2.1 Intervju SOM teKNIK .....oooiviiiiiiieeiicce e 26
3.2.2 Struktur PA INEETVJUCT ..eeeuvvieeiiieeiieeeiieeeieeeeieeeereeeseveeeseveeeeaeessseesnneesnnneas 27
3.3 Urval och Praktiska Overvagande ............cccueeeeuieeriiieiiie e 28
3.4 Etiska OVEIVAZANAC ........ovvvveeieeeeeeeeeeeeeeeeeeee et 29
3.5 Kritisk reflektion kring metodval............cccooeeeiiieiiiiiiiie e 30

4 RESUILAL auueeeenneeeenneeineecineecineeisniessnneesssnessssnessssnecsssesesssssssssesssssassssssssssssssssssssssseses 32
4.1 Presentation av infOrmManter...........ccceevvieeiiieeiiee e e 32
4.2 ISIamS DEtYACISE ...ccuvveeeeiieeiieeeiee ettt e 33

4.2.1 UppvaxXtens ROIL......cccviiriiiiiiiieeieeciee et 34
4.3 Islam, kvinnornas religiositet och motet med samhéllet...............cceeeveeennnnnnne. 36
4.3.1 Bemoétandet av méanniskor 1 samhallet...........c.coeeveeeiieiiiiieiiiiecieeeeee 36
4.3.2 Reaktioner Pa SIOJan.........ceeevcuieeeiieeeiie ettt 38
4.3.3 Slojans betydelse for mina informanter...........c.occveeeeveeeeeeeeeieeeeieeeeee e 39
4.3.4 Hur informanterna vill att manniskor skall forsta islam .................c........... 40
4.3.5 Samhillets paverkan pa religiositeten........ccevveeerieeerieeeriie e 41
4.4 Syn pé skolan, undervisningen och dess forméga att skapa forstéelse.............. 43

R N 1 B2 1 N 45
5.1 KvINNOrnas re€ligIOSIEEE . ......ueerrieeriieeiiieeiieeeiieeeieeeeeeeeereeeeeree e e eaaeeeeeeeennnees 45
5.2 Religiositeten och samhallet ............occeveiiiieiiieiiiieeeee e 48
5.3 Relevansen for skolan oCh TArare ............cceeeviieeiiiecciiecieeee e 52

6 Avslutande refleKtion..........ecceeiceiciueineiisniiseniinensinnneiseisssecsensssessesssseesssssssnenns 56

KAIfOrteCkning ..ccveeeerueicirancnssancsssnnessnncssnssssssssssansssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssasssss 59

Bilaga L...cccooueiiiiiiiniiininnnnticnssnnnicsssnsissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasess 63






1 Inledning

Det dr en vanlig dag i1 skolan. Mina elever har varit 1 full gding med en arbetsuppgift
om islam som de fatt en vecka tidigare. Det &r en skrivuppgift som handlar om hur det
ar att leva som muslim 1 Sverige. Efter lektionen kommer Sonja fram och ber mig att
lasa hennes text. I sin uppsats beskriver Sonja hur hon som fjortonarig tjej far vara
med om att midnniskor bemoéter henne med ett aggressivt beteende. Det héander till
exempel ofta att hon far hora saker som “ak tillbaka till ditt hemland” eller att folk
yttrar gldpord om hennes sldja. Min forsta reaktion nér jag laser texten dr en kénsla av
anstot over hur méanniskor kan bete sig mot sina medménniskor. Men genom att
fortsdtta ldsa Sonjas text, vicks samtidigt en beundran O&ver vilken stark
identitetskdnnedom och religiositet hon har. Hon vet vem hon 4r och hon ér stolt dver
att vara muslim.

Det som Sonja blir utsatt for dr tyvirr inget som &ar ovanligt 1 Sverige.
Diskriminering, intolerans och krinkningar mot ménniskor med en viss religis
tillhorighet dr en del av den svenska samhilleliga diskursen och islamofobi ér ett
utbrett fenomen i “Vistvirlden” och i Sverige.” Sjilva termen islamofobi ér relativt
ny, men tankeséttet och diskursen kring muslimer har en ldng historia. Edward Said
har till exempel visat 1 sin bok Orientalism (2003) hur diskursen om dikotomin vést /
”vi” och Ost/’dem”, dr en politisk vision av verkligheten som har sina rotter langt
tillbaka i tiden.’ Denna politiska vision var ett verktyg for makt dir muslimer
definierades pa ett sdtt sa att det skulle bli legitimt att dominera ”dem”. Det var dven
visentlig for ett skapande av den europeiska identiteten som har fungerat som
verklighet dnda fram till idag.

Religion dr en aspekt som anvénds for att visa pd skillnader mellan ~oss” och

”dem”, dir det finns en tanke om att muslimers tro och muslimsk kultur krockar med

2 Fazlhashemi, 2009, s 290-91
3 Said, 2003, s 43



det sekuldra samhillet.* Pernilla Ouis och Ann Sofie Roald papekar i Muslim i
Sverige (2003)att det ofta dr den “islamiska kvinnosynen” som ses som det mest
hotfulla,” vilket Laila Ahmed i Women and Gender in islam(1992) menar var en
vanlig tanke redan under kolonialismen dir man pekade pé att muslimska kvinnor var
fortryckta, som ett resultat av den islamska kulturen och religionen.® Som exemplet
med Sonja visar dr det ett stort problem att dessa perspektiv stindigt reproduceras i
var postkoloniala tid, d& hon som manga andra far uppleva krinkningar pa grund av
sin religidsa tillhorighet. Det krdvs darfor att man 1 skolan arbetar med att ge kunskap
om islam som ifrdgasatter och motverkar den rddande diskursen.

Det ér viktigt att belysa att islam inte betyder samma sak for alla individer och
att det finns en méngd olika tolkningar av religionen, vilket gor islam (som alla andra
religioner) pluralistiskt.” Ett viktigt redskap i detta #r att eleverna far tillfille att mota
olika individer som har olika relation till sin religion. Bjorn Skogar skriver i
Livstolkning och Virdegrund (2000) att det dr for lite 1 skolan som handlar om
"motet” med “riktiga” ménniskor.® Eleverna behover alltsa fa tillfille att mota
individer som representerar olika former av livsitt. Det dr ocksd viktigt att man 1
skolan nyanserar kunskap som ges ut om religioner dér eleverna ocksa fér tillfélle att
reflektera Over sina egna livsfrigor och genom att de mdter ménniskor med liknade
eller olika sitt att forhalla sig till virlden, “breddar” sin forstdelse for ménniskors val
att leva sitt liv.

Det som ocksa krédvs dr att man 1 religionsundervisningen arbetar med saker
som berdr elevernas samtid. I Lgr 11 &r ett av syftena for religionsundervisningen att
eleverna skall ges forutsattning till att kunna “analysera hur religioner paverkar och

»% Aven om vi lever i ett

paverkas av forhédllanden och skeende 1 samhillet.
sekulariserat samhélle sa finns det ménga méanniskor som é&r religiosa. Det ér en stor
del av ménniskors liv och identitet som de har rétt till att ha. Men nir massmedia
presenterar en bild av en del religioner som nigot avvikande sd maste det i skolan

skapas en forstaelse for manniskor som é&r religidsa.

* Ouis & Roald, 2003, s 35
3 Ouis & Roald, 2003, s 35
® Ahmed, 1992, s 154

7 Fazlhashemi, 2009, s 9

¥ Skogar, 2000, s 115
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1.1 Syfte och Fragestéallningar

Det 6vergripande syftet med denna uppsats dr att f4 kunskap om muslimska kvinnors
religiosa identitet och deras erfarenheter av att tillhora en minoritetsreligion 1 Sverige.
Det finns 1 huvudsak tva anledningar till att det ar viktigt att fi kunskap om detta.
Forst och frimst s blir muslimska kvinnor ofta en symbol for fortryck 1 den
“vasterlandska” diskursen och for att bryta dessa forestillningar kriavs det darfor att
muslimska kvinnor far berdtta om sina erfarenheter. For det andra skriver
Falzhashemi att for att kunna bryta stereotyper sa ar det viktigt att kunna stélla fragan
“Vems islam?” '’ Det #r alltsi viktigt att man far en forstielse for att islam r en
religion som &r pluralistiskt och att det finns &tskilliga sétt att forstd islam. Genom att
lyfta fram 6 kvinnors roster och deras syn pa islam, deras tankar kring livet och deras
upplevelser av att vara muslim i Sverige vill jag visa pd hur islam kan f6rstds fran ett
individperspektiv.

Vidare, d& Otterbeck och Belevander i deras studie Islamofobi (2006), visar att
unga muslimer generellt 4r mer utsatta for kriankningar 4n vad andra 4r'' s anser jag
att islamofobin &r ett problem som vi maste arbeta mycket mer effektivt mot i skolan.
Stora delar av vért liv formas 1 skolan. Véra principer och moraliska forhallningsétt dr
viktiga aspekter som utvecklas under véra skoldr. Larare och skolan har ett stort
ansvar men ocksé en chans att fordndra negativa tankemonster och férdomar.

En del forskning om muslimska kvinnor i1 Sverige har gjorts tidigare. Pia
Karlsson Mingantis doktorsavhandling Muslima (2008)ar en utforlig studie om
muslimska kvinnors religiositet och hur de lever med sin religion 1 ett sekulariserat
samhille. Johanna Sixtenssons bok Hemma och frimmande i staden (2009) é&r
ytterligare en studie som behandlar muslimska kvinnor och deras moéte med det
sekuldra Sverige. Sixtensson ldgger inte fokus pa religion, utan mer hur muslimska
kvinnor upplever att de blir bemdtta bland annat pd grund av deras islamiska
kladsel."

Min studie kompletterar det som Sixtensson och Minganti tar upp, genom att
unga muslimska kvinnors beréttelser kan fungera som ett komplement och nyansera

undervisningen om islam i skolan.

' Fazlhashemi, 2009, s 10
11 Otterbeck & Belevander, 2006, s 54
2 Karlsson, Minganti, 2008, Sixtensson, 2009



Saledes dr foljande huvudfraga framarbetad:
* Hur pdverkas muslimska kvinnors religiosa identitet 1 motet med det svenska
sekuldra samhillet?
Till denna s& kommer jag dven att arbeta med f6ljande underfragor:
* Varfor dr kunskapen om muslimska kvinnors religiositet viktig for ldrare?

*  Hur skall en larare arbeta med de har fragorna for att motverka fordomar?
1.2 Disposition

I forsta delen av denna uppsats finns en inledning som ger en Gverblick over vad det
ar for falt jag ror mig inom. I denna del finns dven syfte och fragestillningar samt
dispositionen. I den andra delen av uppsatsen redogor jag for en litteraturgenomgang.
Diér presenteras den litteratur jag har anviant mig for att tillsammans med empirin fa
kunskaper som kan besvara mina fragestéillningar. Kapitlet inleds med en kort
presentation av tidigare forskning pa omradet samt en forklaring av vad sekularisering
och religion kan innebéra. Det fortsitter sedan med en diskussion om hur relationen
mellan “vést” och islam har sett ut 1 historien och hur den ser ut idag. Efter detta
kommer en presentation om unga muslimers identitet och om hur identiteten paverkas
av att bo 1 Sverige. Den sista delen av kapitel tva behandlar islam och Sverige. Héar
diskuteras varfor en del svenskar har en negativ instéllning till religion i allménhet,
det finns dven en kort diskussion om islamofobi 1 Sverige.

I den tredje delen av uppsatsen finns en metoddel. Detta kapitel inleds med en
epistemologisk reflektion. Dérefter redogdér jag for metodval, urval, praktiska
overvdgande samt en diskussion om det etiska forhéllningséttet. Den sista delen av
detta kapitel innehaller en kritisk reflektion av mitt val av metod.

I det fjarde kapitlet presenteras det resultat som jag fick av att gora intervjuer.
Detta kapitel bestidr av tre delar. Forst presenteras mina informanters relation till
islam. I den andra delen redogdrs for hur de blir bemdtta 1 samhéllet och deras
upplevelser av att vara troende muslimer 1 Sverige. [ den tredje delen diskuteras dven
mina informanters syn pd skolan och dess roll att skapa kunskap.

I det femte kapitlet aterfinns en storre analys av empirin och litteraturen. Dar
gdr jag igenom min empiri och jamfor med vad litteraturen diskuterar. Detta kapitel

foljs av en avslutande reflektion.



2 Litteraturgenomgang och
forskningslage

I denna del av uppsatsen finns en genomgéang av tidigare litteratur som jag har anvént
mig av och jamfort med empirin. Kapitlet dr uppdelat 1 tre huvuddelar: Den forsta
fokuserar pa synen pé islam 1 “véastvirlden” samt religion och identitet. Den andra
delen behandlar islam, Sverige och islamofobi. Den tredje delen tar upp teorier kring
larande och kunskapssyner i1 skolan. Dessa delar kommer sedan tillsammans med
byggstenarna fran empirin forma en helhetsbild av de fragor som jag vill svara pa.
Innan vi gar igenom de olika delarna vill jag fOrst kort presentera tidigare forskning
pa detta omradde samt ge en kort definition pé religion och vad som kan karakteriseras

som ett sekuldrt samhalle.

2.1 Tidigare forskning

Det har skrivits en del om muslimer som lever med en minoritetsreligion i Vasteuropa
och USA, vilket ocksa diskuteras i litteraturgenomgangen nedan. Men hir vill jag
lyfta fram tva studier som har gjorts om muslimska kvinnor i Sverige for att pa sa sitt
ocksa kunna placera min studie i ett specifikt forskningslége.

I Johanna Sixtenssons bok Hemma och frimmande i staden(2009) visar hon
genom intervjuer med 19 muslimska kvinnor att de ofta blir utsatta for krankningar pa
grund av att de bir sloja. Sixtenssons informanter menar att det dr svarare for en
kvinna med slja att komma in pa arbetsmarknaden och att kvinnor med sloja
generellt fr kimpa mer for att visa att de vill utbilda sig och att de vill arbeta."”

Sixtensson studie visar ocksa att diskriminering bidrar till att kvinnorna soker

13 Sixtensson, 2009, s 39, 42



strategier for att na acceptans och gora motstand. Ett sitt att géra motstand ar att de &r
vildigt man om att visa andra berittelser till de verbala krankningar som de utsitts for
och de soker olika sitt att presentera sig sjilv.

I Pia Karlsson Mingantis avhandling Muslima (2008) presenteras muslimska
kvinnor som kdmpar mot fordomar mot kvinnor och muslimer. I Muslima beskrivs
hur Mingantis informanter bland annat tar avstand till kulturella traditioner och
sedvidnjor och vill leva efter ”sann” islam som en del av deras vardag. Att vara
muslim #r det som de dr “forst och framst” och &r siledes den huvudsakliga
identiteten. Detta innebidr ocksa att vara troende &r en del av det vardagliga livet dér
man dr “nira Gud i tanke och handling” i allt man gor. Som ett exempel &r att bira
hijab en del av denna identitet dir den troende maste ha ritt religios motivation for att
bira den. Den &r ddrmed ocksa ett tecken pa att man hade natt religios mognad och
sjilv, utan pétryckningar frin andra, hade forstitt varfér man skall béra hijab."”
Minganti skriver att ett centralt tema i hennes informanters strdvan efter ett
erkdnnande som “subjekt med agens” dr att presentera sin tro som ett val som de sjilv
gjort. ' SIdjan dr ocksa ett sitt att uppriitthdlla en samhillsordning dir det finns en
fungerande struktur mellan man och kvinna. I detta finns ocksa en kritik mot det
svenska samhiillet och den rddande utseendefixeringen.'’

Det &r i bade Sixtensson och Mingantis studier jag tar mitt avstamp, da deras
studier bidrar med en forstaelse for hur muslimska kvinnor blir bemétta i samhillet
och hur de soker strategier for att bemota stereotypa bilder om sig sjdlva och andra
muslimer. Dock sé vill jag komplettera detta genom att ocksa visa pa varfor studier
som dessa dr viktiga for pedagoger och hur man kan anvinda dem som ett

komplement i undervisningen.

2.2 Vad ar religion?

Inom sociologin finns tvad vanliga definitioner for att forklara vad religion &dr. Dessa

kallas for den substantiella och den funktionella definitionen.

14 Sixtensson, 2009, s 68
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Den substantiella definitionen kan hirledas till den brittiska antropologen
Edward Taylor. Taylor anvidnde sig av en ganska begrinsad substantiell definition dar
han menade att religion 4r tron pa ett andligt visen.'®

En del av den kritik som har riktats mot den substantiella definitionen &r att
den fokuserar pa tron pd ndgot, snarare dn vad tron gér. Dessa kritiker menar istéillet
att man bor titta pa vad religionen har for fimktion." T den funktionella definitionen
blir religion viktigt i en méanniskas identitetsprocess dir man forsoker forstd hur
religion paverkar samhillen och méinniskor. Den franske sociologen Emilie Durkheim
menade till exempel att religion sammansvetsar en gemenskap och ett socialt
sammanhang.”’ Durkheim anség att man méste se religion som ett komplext system

2

av delar och definierade darfor religion som ... a unified system of beliefs and

practices relative to sacred things... beliefs and practices which unite into one single

moral community called a Church...”.”!

Religion dr alltsd ett forenat system som
sammanstralar 1 en moralisk organisation som exempelvis kyrkan, didr tro och
handlingar dr sammanknutna till heliga saker. Senare sociologer som exempelvis
Milton Yinger fokuserar mer pa individen. Yinger menar att religion &r ett system dar
tro och praktik sammanfldtas men ocksé att denna sammanflitning starker ménniskan
i de problem hen méter i livet.”” Kritiken som har riktas mot den funktionella
definitionen &r att den forenklar religionen och genom att forklara religionen som
funktion bortforklarar existensen.”

Religion kan alltsd definieras pa olika sétt, men till denna uppsats kommer jag

att utgd fran religion som funktionell for att forsta vad tron gor for individen.

2.3 Det sekulara samhallet

I ménga delar av Visteuropa har den sekuléra principen blivit en sddan stark norm att
den sédllan ifragasitts eller problematiseras. Men vad innebér egentligen sekularisering
och vad karakteriserar ett sekuldrt samhélle? I introduktionen till” Socialvetenskaplig

skrift”(2009), skriver Carlbom, Hedin och Maénsson att det gir att fOrstd

'® Hunt, 2002 s 7, Furseth & Repstad, 2005, s 28

' Hunt, 2002, s 8

2 Hunt, 2002, s 8

2 http://durkheim.uchicago.edu/Summaries/forms.html hdmtad 2011-04-01
> Yinger i Furseth & Repstad, 2005, s 34, 35

2 Furseth & Repstad, 2005, s 36




sekulariseringen pa minst tva sétt. Man kan se processen som en foreteelse 1 det civila
samhdllet och vilket inflytande religiosa 1idéer har 1  maénniskors
verklighetsuppfattning. Men man kan ocksd se processen sd som den vanligen
forklaras, namligen att sekularisering r nér kyrka och stat ar atskilda.* Hur man 4n
viljer att se pa det sd innebir det en fordndring hos individen och i samhéllet, samt 1
sdttet att relatera till religion. Viktiga profiler inom sociologin som exempelvis Max
Weber och Peter L Berger, menar att det som utmaérker ett sekuldrt samhille &r att till
skillnad frén att ménniskor handlar efter religiosa motiv finns det istillet en handlings
och meningsmonster efter rationella motivationer. Detta &r ett resultat av
“vastvirldens” historia, dir teknologiskt uppsving och utvecklad kommunikation ar
exempel pa utvecklingens karaktirsdrag.”

En annan anledning till att sekulariseringen har fatt starkt faste dr den religidsa
pluralismen som préglar samhéllen genom att ménniskor alltmer forflyttar sig over
landers granser. Detta betyder ocksa, som Hunt visar genom att referera till Peter L
Berger och Thomas Luckman, att till skillnad frdn nér det fanns en religios tradition
med en obestridd virldssyn, finns det nu flera olika synsitt.”® Med detta har
religionens traditionella funktion att frimja en social gemenskap och solidaritet gétt
bort. Detta betyder att istédllet for att se religion som ett bevis pd tillhorighet 1
samhadllet sa blir religion ett privat val och individer &r fria att f6lja en personlig vig
for att finna mening.”’ 1 Samtidsislam(2010) skriver Jonas Otterbeck att ” [i] det
privata kan religionen dock blomstra”.”® Otterbeck menar alltsd att i det sekulira
samhadllet blir den privata sfaren viktig for religiositetens utveckling.

Det sekuldra samhillet innebdr dérfor 1 huvudsak att religionens betydelse har
gétt fran en kollektiv sak till individuell. For individer som flyttar fran ett land dér
statsskicket sett annorlunda ut kan detta innebdra en del fordndringar i den egna

religiositeten.

*Carlbom, Hedin och Ménsson i Socialvetenskaplig tidskrift 3-4,2009, s 227
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2.4 Islam och "Vast ”

Stephen J Hunt skriver 1 sin bok Religion in Western Society (2002) att det borde
finnas en bra grund att argumentera for att demokratiska samhéllen, dir det finns
principer kring tolerans och respekt, kan bejaka Onskningar och intressen fran
minoriteter som lever i dessa samhillen.”” Men ofta ser verkligheten annorlunda ut
och motet mellan ménga samhéllen 1 “vistviarlden” och minoritetsreligioner som
islam ér langt ifrdn okomplicerade.”

En orsak till att forhédllandet mellan islam och véstvdrlden” ibland é&r
problematiskt, dr den diskurs som finns omkring islam 1 véastvirlden”. Jocelyn Cesari
menar 1 sin bok When Islam and Democracy Meet (2006) att denna diskurs aterfinns
pa alla samhéllsnivder och blir belagd pa muslimer bade pd en lokal och en nationell
nivd.”' 1 diskursen 4r muslimer ofta presenterade med en stigmatisk bild dir de #r
forknippade med véld och ses som inkapabla till att fordndras.”> Denna bild har sina
rotter 1 tidig europeisk historia dir det blev viktigt for den europeiska sjadlvidentiteten
att skapa en motpol till ett ”oss”. Ronny Ambjdrnsson skriver i OST och VAST (1994)
att muslimer var bland de forsta att bli tillskrivna rollen som “de andra”.”® Vidare
menar Edward Said 1 Orientalism (2003), att for det att kunna upphéva och stirka den
europeiska identiteten var det viktigt att applicera alla daliga egenskaper pa “dem”
och man beskrev ”dem” ofta som irrationella, forddrvade och annorlunda. Detta var
alltsd ett sitt att skapa en stark maktrelation da diskursen fungerade pé olika nivder
och p4 olika institutioner i samhallet.**

I denna diskurs var det ocksa vanligt att kvinnor blev symboler for hur ”ond”
den “andre” var genom att kvinnor blev representerade som fortryckta. Laila Ahmed
skriver att man 1 den koloniala eran menade att for den muslimska kvinnan skulle
kunna utvecklas maéste hon Overge sin islamska kultur och anpassa sig till den

europeiska, eftersom den islamiska kulturen utévade kvinnohat.> Ahmed skriver

» Hunt, 2002, s 178-180
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ocksa att det var under denna era som sldjan blev ett tecken pa fortryck och var en
tydlig markering pd en skillnad mellan den vésterlandska kvinnan och den
muslimska.*® Vidare skriver Uma Narayan i Decentering the center (2000) att det ir
vanligt att man 1 den vésterldndska diskursen fortfarande drar paralleller mellan den
muslimska kvinnan och kultur f6r att visa att hon dr marginaliserad pa grund av den
kultur som hon &r fodd in i’ Enligt Otterbeck bidrar synsittet att islam har en
annorlunda konsmaktsordning ocksa till att det finns en idé om att islam inte ar
forenligt med exempelvis svenska virden.”® T Islam, muslimer och den svenska skolan
(2000) skriver han att en del ldrare kan som ett resultat av hur massmedia
sammanknyter islam med kvinnofortryck, se skolflickors klddsel som nagot negativt.
Otterbeck pédpekar att det dr viktigt att forstd att muslimsk klddsel kan vara en véldigt
central sak for en troende dir den ses som nigot Gud har foreskrivit och att man bar
den for att fa beldning samt visa vordnad infor Gud.” I 99 fidgor om islam skriver
Bergenhorn, Dannenberger, Halldén m.fl. att 1 ménga samhéllen ar kldderna bundna
till identiteten. Den islamiska klddsel kan dd visa vem man ér, dels ur en politisk
staindpunkt men dven ur en socio-ekonomisk position. I sekulariserade samhéllen dér
religion ses som ndgot privat blir det ovanligare att se individer som bér en
traditionell klddsel, det blir istéllet en friga om ett privat val.*’

En annan orsak till varfor forhallandet mellan islam och “vést” kan vara

2

problematisk ar att det finns for lite utbildade muslimska ledare 1 ”vést” som kan
forhandla med icke- muslimer. Cesari ldgger 1 sin bok tyngd pa hur viktigt det 4r med
en bra ledare som kan kommunicera med den icke-muslimska staten. Hon menar att 1
stdder som exempelvis Bradford, Storbritannien, dir det inte har varit s mycket
motsdttningar mellan muslimer och icke-muslimer, &r dven dér det har vuxit fram en
ny skara av utbildade muslimer med storre forméiga att forhandla &n fOrsta
generationens immigranter.”' Liknade resonemang finns i Pia Karlsson Mingantis
bok, ddr ménga av hennes informanter anser att det finns en brist pa ledare som har en

bra utbildning i islam och som samtidigt vet mycket om Sverige och har erfarenheter

av ett liv i detta land.** Problemen kan ocksa knytas till en friga om vem som fir
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representera islam 1 samhéllet. Som Fazlhashemi skriver dr det alltid en fraga om
”Vems islam”. Dessutom skriver John L Esposito 1 islam den raka vigen (2001) att

b

eftersom islam finns 1 olika former bér man till frdgan “vems islam” ocksé stilla
fragan “vad for slags islam?”.* Man maste alltsi forstd att det finns olika individer

som bekdnner sig till islam och med det finns det ocksa olika tolkningar av islam.

2.5 "Nya muslimska identiteter ”

Den muslimska immigrationen till “vést” har inneburit att nya identiteter har
formats.** Cesari menar att den forandring som manga religiésa muslimer genomgar
ar att de i motet med det sekulariserade “vist” gor religionen mer privatiserad.*’ Alltsa
frdn att ha varit ndgot som man tidigare har praktiserat kollektivt blir religion nagot
som dr knutet till hemmets sfdar. Géran Larsson skriver 1 Talande Tro (2003) att
manga unga muslimer péaverkas av att bo 1 ett land som inte &r muslimskt. Han menar
att unga muslimer paverkas mycket av dels majoritetssamhillet och dels familjens
tryck. Ménga kénner att de har en dubbel identitet ddr de inte finner att de hor helt
hemma i den ena eller den andra kulturen. Det kan uppkomma en kidnsla av
utanforskap som en del l6ser med att forsoka strdva efter att anpassa sig mer till
majoritetssamhéllet. Otterbeck menar att det &r manga muslimer i Sverige som har en
sekuldr syn pa hur man skall leva med religion i vardagen och man anpassar den
religiosa praktiken efter hur det gar att utfora den i Sverige. Men det finns ockséd dem
som viljer att betona sin kulturella och religiésa bakgrund mer tydligt.*®

Cesari skriver liksom Larsson om hur barn till immigranter star infor de storsta
identitetsmotséttningarna och hur det genom att det finns en betoning 1 “vist” pa
individualisering medfor att olika identiteter kan uppkomma.*’ Hon visar dven p4 hur
sekulariseringen kan innebédra att man viljer att folja sin religion som en del av livet,
dér till exempel klddeskoder ar en symbol som visar att man hénger sig helt till islam 1

. . . 4
kontrast till mer privata versioner. **
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Dessa nya identiteter utvecklas inte 1 ett vakuum. Caroline Pliiss skriver i
”Migration and the Globalization of Religion”(2009), att immigranter genom att
uttrycka sin religion 1 olika kulturella, sociala, politiska eller ekonomiska omraden,
bidrar till att det Sppnas nya transkulturella rum.*’ Pliiss pekar dven pa att religiosa
anhédngare inte bara tar in element fran den omgivande kulturen for att anpassa sig till
det nya samhillet. Det kan ocksa bli tvdrtom, dir de omordnar element fran deras
religion och ger dessa element en annan tyngdpunkt for att pd s sétt skapa en storre
skillnad mellan sig sjdlva och individerna i det nya landet.” Detta kan knytas till vad
Ann Sofie Roald 1 sin bok Muslimer i nya samhdllen (2009) kallar relativ kulturalism,
som &r en strategi som individer 1 minoritetsreligioner ibland tar till 1 férhallande till
majoritetssamhallet. Detta innebdr att man héller fast vid traditionella normer for att
std emot det nya samhillets tryck pa exempelvis sekularisering.’' Otterbeck skriver
ocksa att manga grupper “konserverar” de religiosa uttryck som fanns 1 hemlandet
innan de flyttade och ofta viljs ndgra symboler ut som representativa dven i det nya

samhillet.>”

2.6 Sverige, muslimer och islamofobi

Ake Sander skriver i State Policies Towards Muslim Minorities (2004) att det finns en
tendens for svenskar att ofta hdvda att Sverige ar ett 6ppet och fordomsfritt land dar
det finns en generds invandringspolitik. Sander menar att detta dr ndgot som till viss
del dr sant men det behOvs ocksa en diskussion om hur immigranter upplever
bemétandet i det nya hemlandet.”® Sander menar att ménga av de problem som
muslimer moter kan hérledas till den position som religion har 1 det svenska
samhdllet. For en del individer ses religion som négot som inte far lov att paverka
beteendet utanfor hemmets sfir, di detta ses som nagot irrationellt och “konstigt”.”*
Vidare finns det ett ideal som har genomsyrat det svenska medvetandet under hela

1900-talet om att samhillet och dess institutioner skall vara objektiva och

sekulariserade. Resultatet av detta har varit att religion har férsvunnit ur ”svenskars”
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sdtt att se och forstd andra ménniskor. Det dr ocksa som ett resultat av detta som man
har ignorerat att islam for manga muslimer &r en vildigt viktig del av identiteten och
en viktig faktor till hur troende ténker och handlar. Saledes, nir muslimer har tryckt
pa det faktum att de #r muslimer s har det ofta inte mott ndgon forstielse.”
OfoGrstaelsen for islam kan d@ven utmynna i att man som muslim blir utsatt for
islamofobiska yttringar. Otterbeck och Bevelander kom 2006 ut med studien
Islamofobi. 1 denna diskuterar de dels begreppet men har ocksa gjort en undersokning
av ungdomars attityder och unga muslimers utsatthet i Sverige, dir de genom
enkdtundersokningar har kommit fram till att muslimska ungdomar generellt dr mer
utsatta for kridnkningar dn andra ungdomar 4r.° De skriver dven att begreppet
islamofobi dr omdiskuterat och ger exempel pa olika definitioner. Har viljer jag att
utga fran Roald och Ouis definition for islamofobi, vilken &r att ” termen syftar dels
pa ridsla eller en fobi for religionen islam och for dess anhédngare, muslimer, och dels
pa en kampanj mot islam och muslimer som bottnar i denna ridsla.””” Genom denna
definition dr det tydligt att fobin &r mot bade religionen och individer som hinger sig
till islam. Dessutom utsitts dessa individer for krankningar pa grund av att de &r
muslimer. Fenomenet islamofobi har sina rotter langt bak i tiden och kan hérledas till
begreppet Orientalism.*® Fazlhashemi menar ocksd att en vanlig islamofobisk
forestéllning dr att man forklarar islam som en enhet ddr muslimer blir sedda som en
grupp av ménniskor vars livsstil d&r gammalmodig samt att de har konstiga religidsa
och kulturella forestillningar. Till detta finns ockséa en bild dér islam ses som ett hot
som for med sig fundamentalism och terrorism, samt att muslimer i allminhet &r
valdsbeniigna. * Fazlhashemi pekar ocksd p& hur undersokningar visar att
instéllningen till muslimer i Sverige har blivit mycket simre. I bade Sverige och i
andra “visterlindska” lidnder dr diskriminering mot muslimer omfattande. Det kan
vara allt fran diskriminering pa exempelvis arbetsmarknaden till intolerans och

aggressiv retorik mot muslimer.*
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2.7 Didaktisk reflektion

2.7.1 Varfor ar denna kunskap viktig i skolan?

Varfor ar dé kunskap om kvinnors religiosa identitet viktig i skolan? Det forsta man
moter ndr man ldser Lgr 11 &r att ” ménniskor har 1 alla tider och alla samhéllen
forsokt forstd och forklara sina levnadsvillkor och de sociala sammanhang de ingér
i.”%" Alla ménniskor har alltsd en strivan efter att forsoka forstd sin plats pa jorden
och bland ménniskor. Eftersom religionen kan vara en viktig del i denna forstaelse®
blir religionsundervisningen ett forum for att diskutera och reflektera over dessa
levnadsvillkor. Som ung gér man igenom en kritisk period i formandet av den egna
identiteten. Skolan dr en stor del av ens liv och péverkar ens identitetsutveckling och
forhallningsitt till manniskor. *

Olof Franck skriver 1 Domens eller hjdrtats etik? (2003) att man i
etikundervisningen skall 1ata eleverna méta olika synsétt och traditioner. Detta for att
eleven skall fa forstdelse infor att manniskor véljer olika vdgar 1 livet for att soka
mening. Det dr ocksd 1 mdtet med det som man inte kénner till som respekt for
tankesitt som 4r annorlunda det egna kan skapas.®* Det stir dven i Lgr 11 att ett
centralt tema 1 religionsundervisningen 1 ak 7-9 dr att behandla “konflikter och
mojligheter 1 sekuldra och pluralistiska samhillen till exempel 1 frdgor om
religionsfrihet...”.65 Dé framlingsfientlighet och diskriminering pa grund av religios
tillhorighet tyvérr fortfarande finns 1 vért samhélle kan detta citat pavisa vikten av att 1
religionsundervisningen reflektera 6ver och problematisera vilka mojligheter det finns
1 det sekuldra samhéllet for individer att utdva religion. Eftersom vi lever 1 ett land déar
vi har religionsfrihet, dr det viktigt att individer kdnner att de har rétt att utova sin
religion. Vidare skriver Larsson ocksd att “okunskap och passivitet dr tva stora
problem fér den uppvixande generationen muslimer i Sverige”. ®*Larsson menar att

det finns en okunskap fran majoritetssamhéllet om islam men att detta dven &r ett
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problem bland en del muslimer.” Manga muslimska ungdomsorganisationer arbetar
flitigt med att fa ut information till bdde muslimer och icke-muslimer, men det kréivs
ocksé att man 1 skolan tar ansvar for hur man lar ut om religion, livsfragor och etik.
Ragnar Furenhed betonar i ”Undervisning och forstaelse”(2000) vikten av
empati och hur den i skolan skall utvecklas till en forstaelse for enskilda individer och
inte om att forstd kulturer eller religioner. Hir menar Furenhed att olika méten med
troende ménniskor kan komplettera den egna undervisningen och utvidga elevernas
bild av religionens funktion och betydelse. Det dr 1 mdtet som det finns en storre
chans att skapa empatisk forstaelse, diar “ensidig kognitiv information kompletteras

med sinnesupplevelser”.®®

2.7.2 Hur skall vi arbeta med religion i skolan- tva
kunskapssyner

Furenhed skriver att en av de viktigaste sakerna i religionsundervisning ér att eleverna
skall fa forstdelse for andra ménniskor. Som pedagog kan man vélja att se denna
forstéelse pa tva olika sitt. Furenhed refererar till religionspedagogen M Grimmitt nér
han skriver att man antingen kan /dra om religioner eller ldra av religioner. Det
forstndmnda, ldra om, @r ett distanserat synsétt och det ar litt att det leder till att gora
religionerna till nagot frimmande. Detta gynnar inte den empatiska formagans
utveckling da detta synsétt gor att eleverna kdnner att religion inte dr ndgot som angér
dem och det finns en risk for att fordomar bejakas och frodas. Det andra synsittet,
ldra av, gor att elevernas egna tankar och vérderingar tas upp och utmanas genom att
de far tillfdlle att ldra kdnna andra livstolkningar @n deras egna. Detta gor att man
tvingas in i ett nytt sitt att tanka och reflektera.®®

Kjell Harenstam skriver dven han i sin bok Kan du héra vindhdsten? (2000)
om tvé olika kunskapssyner.”’ Hirenstam refererar ocksa till M Grimmitt men viljer
att kalla kunskapssynerna for kunskapssyn A och kunskapssyn B. Kunskapssyn A ér
den som vildigt ofta finns 1 den traditionella vésterlindska kunskapsfilosofin dér

kunskap ses som ndgot som finns oavsett om det finns en “kunskapsbirare” eller inte.
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I kunskapssyn B ses kunskap som nagot som é&r konstruerad och fordnderlig. I denna
kunskapssyn skapar ménniskan sin verklighet utifrdn det samhélle och det sprak som
hon &r en del av. Men kunskap kan ocksé skapas genom dialog med andra och 1 métet
med andra individers verklighet, eller vad Hérenstam kallar "horisont”. Pedagogens
uppgift 1 kunskapssyn B ar att 6ppna upp mojligheter for eleverna att mota nya
horisonter och fa nya perspektiv pa verkligheten.”' Det 4r ocksé viktigt att man forstar
att alla ménniskor har en bestimd bild av hur vérlden ar beskaffad och att “det svéra 1
att ldra sig det nya ir att kunna 6ppna sig for det obekanta och frimmande.”’* Men for
att Overhuvudtaget kunna ldra sig om “det nya” sa giller det att eleverna far tillfélle
att gora detta och blir utmanade av ldraren.

Det vilar ocksa ett ansvar pa religionsdidaktikerna att presentera
religion pa ett allsidigt sitt. Bjorn Skogar skriver 1 I stormens 6ga”(2000) att det ar
svart att som religionsldrare mena att man dr specialist pa sitt omrade, men att det
“livsldnga ldrandet” betyder att man succesivt blir mer yrkesmadssigt kunnig som
religionsdidaktiker. Det vill sdga att man har en klar insyn 1 de didaktiska fragorna;
vad, vem, varfor och hur. Det betyder ocksa att man &r klar 6ver ”samspelet mellan
stoff, elev och ldrare.” Skogar menar vidare att man som religionsdidaktiker skall vara
duktig p4 att stélla bra fragor. Dessa fragor skall dels stéllas till liromedlet men ocksé

till vems religion eller livsforestillning man viljer att presentera.

2.7.3 Vems kunskap?

Det dr ocksa viktigt att problematisera vems kunskapssyn som ofta dr representerad i
skolan. En bok som har ndgra &r pd nacken men som fortfarande ar viktig 4r Gunilla
Svingbys Sdtt kunskapen i centrum! (1987). 1 denna visar Svingby att “kunskap &r
[alltid] nagons kunskap”,” dir hon menar att den kunskap som brukar ta mest plats i
skolan ofta dr kunskap som den dominerade majoriteten tycker &r viktig och att det

dven &r deras synsitt som far foretrade. Svingby problematiserar ocksd begreppet
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“kulturarv” dar hon menar att skolan véljer vilka kulturer som skall belysas vilket ofta

medfor att endast de stora grupperna i samhéllet synliggdrs.”” Hon skriver att:

“Det svenska samhéllet 4r mangkulturellt. Det betyder att det inte...4r mojligt att
entydigt bestimma ett svenskt kulturarv...For skolan borde det medféra en
onskan om att ge eleverna kontakt med kulturyttringar....frdn de olika ldnder
som elever kommer ifran...Det borde vidare innebéra att skolan ger eleverna

tillfalle att uppleva det positiva i att l4ra kénna olika kulturer och till att utveckla

solidaritet och tolerans.””®

Svingby vill alltsa pavisa vikten av ett mer nyanserat utldirande och en presentation av
dagens samhille déar elever far forstdelse och kan kidnna solidaritet med sina
medmaénniskor.

Hérenstam tar ocksa upp problematiken med kunskapssynen i larobocker. Han
menar till exempel att ldrobockerna ofta &r baserade pa laroboksforfattares egna
vérderingar och att detta paverkar deras sitt att vilja kunskap.”’ Det &r viktigt att ha i
atanke nir man anvinder sig av ldarobocker och att man dven nyanserar det som stér 1
larobockerna med annan kunskap, gdrna genom att presentera ett individperspektiv
eller genom att man later elever mota ’riktiga” ménniskor. 1 Skolboksislam (2003)
skriver Hérenstam att skolan och ldromedel ofta har en avgrinsad forméga att ge
eleverna det sammanhang och tillfille for inlevelse som krivs for att forstd andra
kulturer. Det som blir kunskap om islam for varje elev dr darfor ocksd beroende pa
faktorer som exempelvis massmedia och den forforstaelse som skapas dir. Harenstam
menar att bilder av islam idag ofta kopplas samman med krig och vald 1 muslimska
linder och att det finns en risk att “liroboken blir massmedias forlingda arm.”’®
Furenhed diskuterar ocksd problematiken med skolbdckerna och att religioner oftast
presenteras ensidigt 1 dem. Det finns exempelvis en tendens, menar Furenhed ™ att
framstilla judendomen som festernas religion, islam som plikternas och kristendomen
som larostridernas religion.””” Liraren méste viga utforska bredare marker, utmana

eleverna och se dem som meningssékande manniskor.™
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3 Metod

3.1 Epistemologisk reflektion

Innan jag bestimde mig for vilken metod jag skulle anvinda mig av, reflekterade jag
over hur jag ser pa kunskap och virlden. Mitt forhallningsatt faller under en tolkande
kunskapssyn, dér jag anser att kunskap om ménniskors livserfarenheter ns genom att
tolka ménskligt uttryck.

Carol Bailey skriver 1 A Guide to Qualitative Field Research (2007) om den
tolkande kunskapssynen, didr hon menar att det finns ett fokus péd sociala relationer
men att man dven forsoker forstd vilka processer som individerna gér igenom for att
konstruerar sin sociala vérld. Som forskare vill man ocksi fa forstaelse for idéer,
kénslor och mening som &dr sammankopplade till vissa aktiviteter i individernas
gemenskap.®' Detta var dven det som jag ville fa kunskap om till min uppsats dir jag
genom att mota individer vars religion utgér en stor del av deras liv, vill fa en
forstaelse for hur samhéllet paverkar dem och deras religiositet.

Den tolkande kunskapssynen innefattar ocksa ett synsdtt dir det inte finns
nagon faktisk verklighet utan istillet ménga olika. Vad som kan f6rstds som mening
eller sanning 4r temporér och historiskt placerad.®® Det ér darfor viktigt, om man vill

forsté sociala fenomen, att man ser dessa ur de individer vars verklighet det géller.

3.2 Val av metod

En av de viktigaste aspekterna 1 min studie dr det genusperspektiv som genomsyrar
uppsatsen. Min huvudfraga ar: Hur pdverkas muslimska kvinnors religidsa identitet 1
motet med det svenska sekuldra samhillet? Det dr kvinnors réster som stér i centrum.
Dérfor var det viktigt att vdlja en metod som tillater kvinnor att komma till tals.

Cecila Kitzinger skriver i "Feminst Approaches”(2005) att innan feminismen fick

81 Bailey, 2007, s 53
%2 Bailey, 2007, s 53
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inflytande 1 sociologin s var det frdmst mdn som hade foretrdde att definiera
verkligheten efter deras sétt att se pa den. Tidiga feminister tryckte darfor pa vikten av
att anvdnda undersokningsmetoder som gick ut pa att lyssna pa kvinnor for att pa sa
satt “krdva tillbaka” kvinnors erfarenheter och utmana méannens monopol pa
sanning. ** Det blev saledes ett fokus for feminister att utfora kvalitativa
undersokningar. En stor anledning till detta dr att forhallandet mellan informant och
den som utfor studien ser olika ut i1 kvalitativ och kvantitativ forskning. Alan Bryman
skriver 1 Social Research Methods (2008) att 1 den kvalitativa undersokningen finns
det ett storre fokus pa kvinnans perspektiv och dven ett icke-hierarkiskt forhallande.**

Dock ér det viktigt att problematisera det som Bryman skriver om det icke-
hierarkiska forhédllningséttet. Gar det att pastd att det inte finns ndgon form av
maktrelation mellan den som utfor studien och informanten? Min intention var att
detta inte skulle vara fallet och under intervjun sa var det inte heller nagot som jag
upplevde var en markant struktur. Tvéirtom kidndes det som att jag och mina
informanter befann oss péd liknande stadier 1 livet, dir vi alla delade den sociala
konstruktionen av kon. Vi ar kvinnor, men ocksa att vi alla ir verbala, utbildade och
asiktstarka kvinnor. Problemet uppstar dock niir intervjun ir &ver. Aven om det dr
mina informanter som har gett mig information, si dr det jag som kommer att vélja
vad av informationen som kommer att finnas med 1 slutresultatet. Det &r 1 detta som
jag inser att det finns en form av maktposition, da jag medvetet som omedvetet viljer
information som kan relateras till mitt sétt att tolka védrlden. Men det dr ocksa min
uppgift att reflektera Gver detta och gora mitt basta for att presentera kvinnornas
berittelser pé ett rattvist séitt. Det gar ocksa att se maktrelation pa ett omvént sétt, dér
jag befinner mig 1 olika sammanhang som jag inte vanligtvis befinner mig i. En del av
intervjuerna tog plats 1 kvinnornas moské. Det var alltsd deras territorium och det 1ag

aven 1 kvinnornas makt att ge mig den information som jag sokte.

3.2.1 Intervju som teknik

I kvalitativ forskning &r intervju som teknik bra att anvinda nir man vill forstd andra
manniskor, d4 man i ett mote kan sitta sig in i deras tankar.*” Detta gir i linje med

vad Steinar Kvale skriver 1 sin bok InterViews (1996). Kvale menar att det bésta sdttet

% Kitzinger, 2005, s 125
% Bryman, 2008, s 462-464
% Bryman, 2008, s 385
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att fa reda pa hur ménniskor forstar deras vérld, &r att prata med dem. Genom samtalet
kan man fa reda pd mycket om individen, d& de littare kan berdttar om deras

bakgrund, deras drommar och deras farhdgor. *

Vidare menar Tim Rapley 1
“Interviews” (2005) att intervjun dr ett socialt mdte dir informant och den som
intervjuar samarbetar for att f& fram detaljer om informantens livshistoria och dven fa
fram tankar, reflektioner och kinslor som ror livet.?’

For att forstd hur ménniskor lever och tolkar sina liv méste en som forskare
ocksa flytta sig bort fran sin egna “bekvdmlighets zon” for att sdtta sig in 1
informantens milj6. Dock Overges inte helt den egna forstdelse av virlden vilket gor
att en inte kan gora ansprik pa att vara objektiv.®™ Detta dr nigot som jag var
medveten om under intervjuernas gang. Infor varje intervju upptéckte jag att jag hade
olika forvintningar pd hur mina informanter kunde tdnkas vara och hur de skulle
reagera pa mina fragor. Jag upptickte efter varje intervju att det som jag hade tankt
innan jag satte mig ned och samtalade med kvinnorna, inte alls stimde in med det
som jag fick beréttat for mig. Med detta sagt betyder inte det att jag inte forsokte halla
mig neutral till den information som tillgavs mig. Tvartom var detta nagot som jag
forsokte gora till stor del. Men det dr dndé viktigt att forstd att som ménniska ér en
priglad av sitt sitt att tolka vérlden och att detta kan spela roll 1 hur jag bearbetar den

information som informanterna ger mig.

3.2.2 Struktur pa intervjuer

Jag overvdgde linge om jag skulle anvinda mig av en helt ostrukturerad form eller en
semi-strukturerad form av intervjuer. Semi-strukturerad innebdr att man har en
intervjuguide 6ver fragor eller &mne men att informanten har stor frihet att svara som
den vill. Genom denna struktur behdver man inte folja ett speciellt schema over hur
fridgorna skall svaras pd utan den ér flexibel och kan @ven inkludera fragor som inte ar
med i guiden.” Bailey skriver att det 4r “flytet i intervjun snarare 4n ordningen som &r

avgorande for hur frigorna stélls” och att intervjun kéinns mer som ett vanligt samtal

86 Kwvale, 1996, s 5 http://books.google.com/books?id=1U QRm-
OEDIC&printsec=frontcover&source=gbs ge summary r&cad=0#v=onepage&q&f=false himtad
2011-04-28

7 Rapley, 2005, s 15-16
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dn uppstaplade fragestillningar.”’ Under mina intervjuer var min intervjuguide (se

bilaga 1) till stor hjdlp dé det var léttare att hélla fokus pé intervjuerna.

3.3 Urval och Praktiska 6vervagande

Bailey skriver att det finns tva stora urvalsmetoder: sannolikhet- och syftesurval. For
forskare som dr ute och gor féltstudier brukar syftesurvalet vara det som anvinds
mest. I denna urvalsmetod é&r storleken pa urvalet ganska lagt och man viljer
informanter som man vet dr informationsrika. °' Fér min studie utgick jag fran vad det
ar jag behovde veta for att f4 svar pa mina problemformuleringar och gjorde darmed
en avsiktlig avgrinsning i mitt urval.”> Med avgrinsning menar jag att jag frimst
sOkte mig till kvinnor som var troende muslimer. Kvinnorna som jag intervjuade var
mellan 18-23 ar och tillhorde alla den sunnitiska inriktningen av islam. I kapitel 4.1
finns en utforligare presentation av kvinnorna.

Bailey skriver att intervjuplatsen kan paverka kvaliteten pa intervjun och att en
1 egenskap av att vara den som intervjuar skall tinka 6ver om platsen som intervjun
gors pé 4r fri fran yttre storningar och ljud.” Dirfor togs platsen for var intervjuerna
skulle héllas 1 dtanke.

Tvé av intervjuerna gjordes mellan mig och en informant, medan de andra
gjordes tva och tva. Detta innebar att tv intervjuer var som ett samtal mellan mig och
informanten medan de andra intervjuerna innehdll mer diskussioner mellan
kvinnorna. Jag var till en borjan orolig 6ver hur det skulle pdverka samtalen, men
genom att informanterna diskuterade sinsemellan blev det utforliga diskussioner. Jag
ar medveten om att resultatet kunde sett annorlunda ut om jag gjort enskilda
intervjuer, men jag tycker att det blev intressant déd jag fick uppleva hur kvinnorna
anvinde sig av liknade termer fOr att beskriva deras relation till religionen men ocksé
hur de fick ldra sig nya saker om varandra.

Jag anvdnde mig av en diktafon och fragade 1 borjan av varje intervju om det

var okej att vi spelade in samtalet. Ur en praktisk synvinkel dr bandinspelning ett bra

% Bailey, 2007, s 100 egen dversittning fran engelska
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verktyg dd@ man har fokus pd informanten. Man kan ocksd genom att man har
intervjun pd band f4 mer detaljerad information och léttare spola tillbaka bandet for
att hitta saker som stimmer 6verens med sina argument.”® Rapley papekar att en
diktafon ibland kan paverka intervjun, da informanten kan bli nervos av att {4 sin rost
inspelad. Andra kan kénna sig osdkra om frdgan om vem som kan lyssna pa bandet
senare.”” Hir var det darfor viktigt att jag byggde upp en tillforlit s att informanten
kidnde att hon kunde lita pd mig. D4 alla gick med pa att ha inspelade intervjuer var

det extra noga att klargora varfor jag ville spela in samtalen.”®
3.4 Etiska Overvagande

Dé informanterna delar med sig av sitt privata liv var det extra viktigt att noga tdnka
over det etiska forhallningsséttet innan intervjuerna tog plats. Det dr intervjuarens
uppgift att skapa en bra grund for intervjun dér det finns tillforlit men ocksd att
informanten kénner att den som gor intervjun dr en sympatisk och 6dmjuk person.
Precis som Rapley skriver sé finns det storre mojlighet att informanten 6ppnar upp sig
mer om denne kénner sig bekvim i situationen.”’

En annan sak som dr viktigt dr att redan innan intervjun klargéra hur
informationen som mina informanter tillhandahdller kommer att behandlas. Da
anonymitet och att individens integritet skall skyddas vid sidana hir studier,”®
klargjorde jag for alla informanter att jag skulle halla dem anonyma och att jag skulle
anvdnda mig av fingerade namn 1 slutresultatet. Detta var inget som de tyckte spelade
nagon roll men d& uppsatsen kommer att publiceras och ldggas upp pa internet, samt
att de i1 framtiden kan komma att kidnna annorlunda, s valde jag att insistera pa
anonymitet.

I American Association of Anthropologist Code of Ethics, stér det dven att den
som utfor intervjuerna hela tiden skall f4 samtycke frin informanterna om deras

deltagande och att man maste vara drlig med mal och olika former av paverkan av

% Rapley, 2005, s 18
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studien.”” Nir jag ringde upp mina informanter klargjorde jag for dem vad studiens
syfte var och hur resultatet kommer att presenteras. Jag frigade dven om det gick bra
att deras intervju spelades in och betonade att de alltid &r anonyma. Detta klargjorde
jag aven for dem ndr vi tridffades innan intervjun tog plats.

Vidare skriver Bryman att det dr viktigt att informanterna innan intervjun fér
tillgdng till information om studien sa att de utifrdn det kan ta ett beslut om de vill

. 1 ° . .
vara med eller inte.'% Detta fick ocksi mina informanter.

3.5 Kritisk reflektion kring metodval

Nietzsche skriver 1 Thruth and Lying in a Non- Moral Sense” (2001) att det inte
finns ndgot som &r sanning. Nietzsche menar istéllet att sanning &r en illusion, att det
dr ord som blivit anvédnda sa linge att de ses som nigot essentiellt och sant.'”' Med
detta 1 bakhuvudet, hur skall man da forstd kunskap och den kunskap som kommer
frdn studier som denna? Niar jag ovan skriver att jag utgar frdn en tolkande
kunskapssyn sd dr det frimst i bemarkelsen att jag sétter det mot en positivistisk
vetenskapssyn. Jag vill mena att for att kunna svara pa mina problemformuleringar sd
maste jag utgé fran att forsoka forstd ménskligt handlade men dven forsoka forstd hur
vérlden runt omkring oss ér under stidndig konstruktion, dar vi som ménniskor 1 métet
med andra ménniskor, konstruerar verkligheten omkring oss. Pa s& sitt blir det
intressant att fa forstdelse for hur méanniskor som ser sig som religidsa paverkas i
motet med méanniskor och ett samhélle som har en tillskriven sekularisering. Med
detta sagt s& kommer kunskapen vara den som jag erhaller frdn berdttelserna som
mina informanter ger mig och som jag sedan tillsammans med teorin anvédnder 1 en
analys.

Hillevi Lenz Taguchi skriver i1 In pa bara benet (2009) att vem jag ar eller
kdnner att jag blir[...]beror pd vilket sammanhang jag befinner mig 1 och vilka

s 102

ménniskor jag traffar. Taguchi menar att individer standigt konstruerar sig sjilv 1

motet med andra. Detta dr ndgot som &r viktigt att ha 1 atanke vid intervjuer och ocksa

% http://www.aaanet.org/issues/policy-advocacy/upload/AAA-Ethics-Code-2009.pdf s 3-4 hdmtad
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ndgot som Bryman menar kan vara en kritik mot den kvalitativa forskningen. Alder,
kon och personlighet paverkar studien och vad resultatet kommer att bli och darfor ar
det ocksd svart att repetera studien.'” Att “jag dr jag” paverkar huruvida mina
informanter vill 6ppna sig och vilket sitt de véljer att beritta pa.

Vidare utgar Taguchi frdn en feministisk poststrukturalism dar
utgdngspunkten ér att diskursen tvingar oss till ett sétt att vara pad men ocksa hur dessa
diskurser gor att vill vara pa detta sitt och att detta verkar som en del av oss.'” Den
kunskap som kommer frdn studier som denna bor forstds 1 ljuset av informanternas
och min plats 1 de rddande diskurserna. Det som mina informanter beskriver for mig
om deras religiositet har jag stor respekt och forstielse for. Nar de talar om sl6jan som
en befriande symbol fOrstir jag att det dr s& de ser pa den. Men 1 ett annat rum, i den
storre samhilleliga diskursen kan sldjan ses som motsatsen. En del hade till och med
kanske hdvdat att det var ett patryck fran en patriarkal struktur som omedvetet gor att
kvinnorna viljer att ha slgja. Detta var dock inget som jag upplevde nir kvinnorna
berittade om deras religiosa identitet.

Slutligen skriver Bryman att kritik som har riktas mot den kvalitativa
forskningen é&r att resultatet dr svért att generalisera dd omfanget ofta &ar for

restriktivt.'®’

Kan man till exempel péastd att mina informanters forhdllande till islam
ar representativt for alla muslimska kvinnor? Givetvis inte och det dr inte heller syftet
med denna studie. Diaremot dr syftet att fa fram ndagra kvinnors beréttelser om deras
religidsa identitet. Kvinnor, vars roster alltfor sdllan blir horda i den samhélleliga
diskursen. Avsikten r inte att visa pa nagon representativ likhet eftersom en tanke om
en likhet eller en sanning bara ér en social konstruktion. Taguchi beskriver detta pa ett
malande sitt ndr hon skriver att ”"De maénskliga relationerna handlar om ett
gemensamt meningsskapande som samtidigt dr helt omojligt. Vi vill inget annat én att
bli... forstddda. Men nidr ndgon siger att de verkligen forstér oss har de redan utplanat
oss med sig sjilva.”'”® Som miénniskor ldgger vi virderingar i mdtet med andra
manniskor. Dessa virderingar kommer dels fran en forstdelse om oss sjilva vilket gor
att vi inte till fullo kan f6rstd andra. Dérfor dr devisen for denna uppsats snarare att
ingen manniska dr den andra lik, men att det &r nér vi forstér detta och fér ta del av

olika ménniskors tankar och liv som respekt skapas.
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4 Resultat

I denna del av uppsatsen behandlas resultatet av mitt faltarbete. Resultatet &r grundat
pa intervjuer som jag har gjort med sex unga muslimska kvinnor, som alla har en
sunnitisk inriktning men har olika bakgrund. Dock é&r tvd av kvinnorna tvillingar.
Resultatet &r strukturerat efter 3 olika delar: Islams betydelse for
informanterna, informanternas religiositet och mdtet med samhéllet samt synen pa
skolan, undervisningen och dess forméga att skapa forstdelse. Dessa delar fungerar
som byggstenar for att fa en sd komplett bild som mgjligt av mina fragestéllningar.
Men innan jag gir igen de olika delarna s kommer en kort presentation av

informanterna.

4.1 Presentation av informanter

Leila ar 18 ar, gér sista aret pa gymnasiet dar hon laser omvardnad. Leila dr fodd 1
Irak, men hon kom hit med hennes mamma och pappa nér hon var tio ar. Hon anser
sjdlv att hon blivit mer religios de senaste tvd dren och det var ocksa di hon valde att
ta pd sig slojan. I framtiden vill Leila leva sitt liv genom koranen. Det &r ocksé viktigt
for henne att utbilda sig till det hon vill. Leila var under intervjun samtalspartner med
Zeinab.

Zeinab ir 18 ar, gir andra aret pa gymnasiet och ldser pedagogprogramet.
Hennes fordldrar dr fran Libanon men de flyttade till Sverige med hennes tva broder
innan hon och hennes tvillingsyster (Aminah) foddes. I framtiden vill Zeinab ha med
sina tva kulturer pé det bista séttet hon kan. Hon ténker att hon genom att hon utbildar
sig och far jobb samt att hon gifter sig (med en muslimsk man) fir med delar fran
bada kulturerna. Zeinab var under intervjun samtalspartner med Leila.

Aminah ar 18 4&r, giar andra aret pa gymnasiet och ldser ocksa

pedagogprogrammet. I framtiden vill Aminah arbeta med barn och vill kunna
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uppfostra barn pa ett sa jamlikt sitt som mojligt. Hon har genom sin praktik pa skolor
och forskola fatt erfarenheten att pojkar och flickor blir behandlade pa olika sitt.
Aminah ér tvillingsyster till Zeinab. Aminah var under intervjun samtalspartner med
Nasim.

Nasim ér 18 ar, fodd 1 Sverige, hennes fordldrar kommer frin Egypten. Nasim é&r

gift (avlagt 16fte) '’

med en konvertit sedan 1, 5 &r tillbaka. Pa fritiden pluggar hon,
umgds med kompisar, familj och sin man. I framtiden vill Nasim praktisera sin
religion, ha ett jobb och vara lycklig. Hon betonar ocksé att det dr viktigt att hon ar
gift med sin man och hur viktigt det &r att de “brinner” for samma sak(islam). Nasim
var under intervjun samtalspartner med Aminah.

Emma ir 19 ar, konverterade nér hon var 16 ar. Emma har liksom Nasim ocksa
avlagt 16fte med sin man. Hon pluggar pa universitetet. I framtiden vill Emma
formodligen lésa till jurist. Hon drémmer om ett ”Svensson livet” med hus och barn.
Hon menar att det som &r viktigt i livet dr gladje: att man vaknar varje dag och ar
glad.

Farah ar 23 ar, dr frin Palestina, men fodd 1 Libanon. Flydde hit med sin familj
ndr det blev krig i Libanon. Hon dr utbildad massageterapeut och arbetar ocksa som
det. I framtiden vill Farah ha med sig islam och menar att det 4r grunden f6r hennes
liv. Hon vill bo 1 ett fint hem men inte 1 ett dyrt hem. Hon séger att hon hellre vill bo 1
en etta med kérlek och en fin man 4n 1 en villa med kall milj6. Hon 6nskar ocksé att
hon far umgés med starka kvinnor oavsett religionstillhorighet. Hon vill ha mycket
kunskap, uppleva s& mycket som mojligt och prata med sd manga som mdjligt. Hon
onskar ocksa en virld dar man tycker om varandra oavsett vem man ér.

Nasim, Aminah, Zeinab, Leila och Emma gér alla till samma moské. Dock ér
de fyra forstnimnda mer aktiva 1 denna moské och tillbringar mer tid dir 4n vad

Emma gor.

4.2 Islams betydelse

Efter det att de hade berittat om sig sjdlva borjade vi att samtala om islams betydelse
for kvinnorna. Alla svarar pa nagot sitt att islam &r en del av livet. Farah séger att det

ar hennes identitet och att hon hade kunnat ge upp allt for Gud utan att tveka. ”Gud

197 Hon och hennes man ir lovade infér Gud och tva vittne
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har gett mig mitt liv och han kan ta det ifrdn mig nér han vill”. Aminah menar att
islam ar en livsstil och att allt som hon gor genom livet sker inom islam. ”Den lér oss
hur man skall leva enligt den” sdger hon. Har inflikar Nasim och séger att det inte
bara dr en religion som praktiseras ibland, utan hela ens liv handlar om islam. ”Vi
lever for islam” menar hon. Leila menar att hon dr mer religids idag &n for 1,5 ér
sedan. ”Jag skulle inte kalla mig muslim sé, jag praktiserade inte min religion, jag var
muslim men visste inte vad det betydde. Men nu bygger jag mitt liv pd det och jag har
kant skillnad jamfort med for tva &r sedan till exempel. Det betyder jattemycket bade
psykiskt och socialt.” Zeinab sédger att islam hdnger med henne vart hon dn gir. Hon
sdger att det dr svért att vara praktiserande muslim och inte kénna att det blir en del av
dig. Leila sdger ocksa att islam “berdttar hur man skall bete sig pa ritt sitt med alla
oavsett bakgrund, oavsett kon, oavsett hudfirg, hur du ar en god minniska, en god
person. Gor du gott mot folk s& far du det tillbaka. Det tror jag pa” Emma beréttar att
islam ger henne mening, det dr det ”som séger till mig hur jag skall leva mitt liv,
varfor jag skall gora olika saker och varfor jag inte skall gora vissa saker.” Hon
fortsdtter med att sdga att ’islam [avgOr] ménga av de... praktiska sakerna i mitt liv.”
Hér menar hon exempelvis de olika bonerna som genom att de infaller pa olika tider,
strukturerar hennes tid. Hon ger dven exempel pa att islam paverkar henne 1 vad hon
ater, hur hon gér klddd och vad hon skulle kunna tédnka sig att jobba med. Emma
beréttar ocksd att andra saker som moralen och hennes intressen pdverkas av islam.
“... exempelvis sa tinker jag att religionen foresprakar att jag skall hjdlpa andra
manniskor och framforallt... kvinnor eftersom dem tenderar att bli diskriminerade 1
samhadllet pa ett helt annat sitt &n ménnen manga ganger.” Hon avslutar med att sidga
att ’islam dr min mening med livet som inkluderar alla aspekter av livet och med livet

efter detta helt enkelt.”

4.2.1 Uppvaxtens Roll

Alla utom Emma har haft en religiés uppvéxt. Hon véxte upp med en familj dér
religion sdgs som nigot gammalmodigt. Emma beréttar att hennes mamma &r feminist
och ndr Emma tog pa sig sldjan sdg hennes mamma det som en symbol for fortryck.
Aminah och Zeinab sdger att de haft en religios uppvixt, dar deras mamma varit den

som influerat dem mest. Modern har alltid varit troende och 1 Sverige ar hon ledare
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for kvinnogruppen 1 deras moské. Zeinab sdger att de pd hennes pappas sida inte alls
ar religiosa. ’Inte ens 1 ndrheten” och att ’det har paverkat mig till stor del... det blev
problem niér jag tog pa mig slojan, for di var det en som ville och en som inte ville
och samma med fastan, d& sa pappa; ni svilter, ni som &r s pinnsmala skall inte
fasta.” Zeinab menar att detta var ett storre problem nir hon var yngre. Men nu nér
hon ér édldre s& har hon en egen vilja. Leila beréttar att det dr ungefar samma situation
1 hennes familj. Mamma var mer religiés é&n pappa. P& pappas sida dr det mer att de
ber dd och d& medan de pd mammas sida “fasta[de], bad, gjorde hela grejen”. Leila
berittar ocksa att hennes pappa har blivit paverkad av hennes mamma. Han har sett
hur hennes mamma, som kvinna ar trogen islam, sa han har lért sig och vill ocksé vara
sa troende. En annan sak som Leila menar har paverkat hennes pappa och dven resten
av familjen ar flytten frén Irak till Sverige. Hon menar att eftersom att de inte bor 1 ett
muslimskt samhélle sa ”héller” de pd religionen dnnu mer da de inte ville férlora den
bara for att de bodde i Sverige, dir de flesta inte dr aktivt troende. Leila har inte alltid
varit sd religids som hon &r idag, men med &ren blev hon mer och mer intresserad.
Hon ar tacksam Over att hon vagade ta pa sig sl6jan. Det var manga tankar som
florerade 1 hennes huvud innan hon tog beslutet. ’Kommer jag att fa jobb?”’, "kommer
jag att bli utstott?”, “kommer jag att forlora mina vdnner?” men hon menar att allt har
gatt bra.

For mina informanter sa & Koranen nagot av det viktigaste att folja. Farah
liknar Koranen vid ett uppslagsverk och menar att allt hon behdver veta finner hon 1
den. Hon liksom Emma foljer dven profetens sunna medan till exempel Zeinab och
Aminah inte ldser s mycket av hadith-litteraturen.'®™ Aminah berittade dock om att
hon hade en SMS-tjénst pa mobilen, dér hon fick hadith pa sms varje dag.

Nar det kommer till religiésa organisationer som forenar kvinnor ser mina
informanter lite olika pd det. Farah och Emma menar att det finns for lite for kvinnor.
Emma séger att hon med ndgra vanner forsokte anordna gemensamma moten for
kvinnor men att det rann ut i sanden pd grund av tidsbrist. Farah menar att det inte
finns ndgon kvinnoorganisation diar hon bor men hon tycker att det ar viktigt att man
organiserar sig for att skapa mer kunskap. Diaremot sé ldgger Aminah, Zeinab, Leila
och Nasim vikt pa betydelsen av den moské de ir aktiva i. Aven om Emma gér till

samma moské och inte upplever att det finns nagot for kvinnor sa menar de andra att

108 K orta beréttelser om vad Profeten och hans foljeslagare brukade sidga eller gora i olika situationer.
Se Hjarpe ,99 frragor om islam, 2008, s 22
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det finns en kvinnlig avdelning dr for bdde ungdomar och &dldre kvinnor. Denna
kvinnosektion anordnar aktiviteter och den fungerar som en plats for socialt och
religiost umgédnge. Nasim menar att det dr viktigt med en bra organisation 1 Sverige da
man inte kdnner att man hér hemma hir. Aminah och Nasim sdger ocksé att ndr de
var sma anordnades genom moskén en massa roligt for barn. Det var foreldsningar,
tavlingar och man fick ldsa suror frdn Koranen. Allt har skett steg for steg. Nasim
sdger att ndr man ar liten ser man sina fordldrar be och fér islam indirekt. Sen ndr man
kommer upp i tondren sa vill man leva sitt eget liv. Hon séger att hon gjort mycket
som har brutit med islam men att hon nu har vaknat upp och gér sin egen vig. Inte
hennes forédldrars. ”Det gar upp och ner hela tiden” sdger Aminah och hon
gestikulerar med handen for att visa denna berg och dalbana. “Ja”, sdger Nasim,
’ibland 4r man ldngt nere och gldommer att be och sant, men dd kommer man pé, vad

haller jag pd med och sa tar man tag i sig sjilv.”

4.3 Islam, kvinnornas religiositet och motet
med samhallet

Mina informanter hade alla varit med om, eller pa nagot sétt ként av, att minniskor
runt omkring dem reagerade pé att de var muslimer. Det kunde vara allt fran blickar
till mer krinkande kommentarer. Detta avsnitt presenterar kvinnornas beréttelser om
vad de fir uppleva péd grund av deras religidsa identitet som muslimer samt hur de

anvénder sin religiositet i motet med samhéllet

4.3.1 Bemotandet av manniskor i samhallet

Alla tjejer hade for det mesta en positiv instéllning till alla frdgor som de brukade f4.
De vet att det, genom sin klddsel blir synligt att de &r troende och de tycker det ér bra
om manniskor frigar dem om saker som de vill veta. Zeinab sdger att hon dr glad att
folk frdgar om hennes religion, det gor s att hon vill veta mer och forsoker skaffa sig
mer kunskap om islam. Emma beréttar att ménniskor ibland har svart att forstd varfor
hon har valt att bli muslim. Hon beréttar att ndr hon bestdmde sig for att bli muslim sa

blev hennes mamma vildigt upprord. Hon kunde inte bo kvar hemma och fick bo hos
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en jourfamilj. Efter ett tag blev det problem i jourfamiljen och hon blev placerad 1 ett
SIS'” hem for att man tyckte att hon hade “socialt nedbrutet beteende”, att hon var en
fara for sig sjdlv och att hon inte forstod sitt eget bésta. SIS hemmet var slutet och hon
fick inte trdffa ndgon. Jag fragade hur tron fungerade under denna tid och hon svarar
att hon ténkte att Gud testade henne och det var nu som hon skulle visa att hon var
stark. ”Det gav mig styrka. Jag hade ingen. Jag ténkte att jag var helt ensam 1 hela
vérlden.” Idag har Emma och hennes familj hittat tillbaka till varandra.

Niér det géller folk 1 allménhet s blir Emma bemott pa olika sétt. Det har till
exempel hént att manniskor forsdker ta ifrdn henne, hennes etnicitet. ”Det var ndgon
som jag pratade med som sa det hir om vart fosterland, ja men vadda ert fosterland?
Det ar véll mitt fosterland ocksa?” Mannen svarade ”Nej, nir du satte pd dig sldjan sa
avsade du dig din svenska identitet och di ar du inte svensk ldangre.” Hon fragade
honom hur hon inte kunde vara svensk och da svarade han “om du véljer att bli
muslim sa kan du dka till ett arabland.” Emma svarade ”men det &r inte arab jag har
blivit, jag vill inte bo i ett arabland, jag kidnner ingen dér, jag kan inte arabiska, jag har
min familj har, mina vénner héir, mitt liv hir.”

Zeinab sdger att till en borjan kunde man bli férvénad 6ver folks fragor, men efter
att ha fatt samma fragor ett antal gnger sa bryr man sig inte ldngre. Hon séger att det
inte dr sa trevligt men hon har inget emot det. Sen sédger hon “’sd linge jag har en
mun...sdsom [de] pratar kan jag prata, dem har fragor och dé har jag fragor, jag ar
lika nyfiken...”

Farah beréttar om hur hon kénner att muslimer inte har samma rétt att sta upp for
sig sjdlva som andra 1 samhéllet har. Hon ger ett exempel med en héndelse som hon
var med om en gang ndr hon akte tadg. Nagra killar hade under en ldng tid sagt
nedséttande ord om muslimer till en dldre muslimsk man som satt framfoér dem. Alla
pa taget horde men ingen reagerade. Till slut gick Farah fram till honom och frigade
om han forstod vad de sa. Han svarade att det gjorde han. D& frdgade hon honom

varfor han inte sa nigot tillbaka. Han stillde sig upp och sa
kolla runt i taget, ser du ndgon invandrare? Nej, ingen har sagt nagot, men sé fort jag
stiller mig upp och hdjer min rost ar jag den muslimen som har gjort fel... jag kan inte
anbringa mer negativt till islam... jag kan inte sta hér och skrika och fa alla andra som

ar okunniga att tro att det ar mitt fel... du kommer ingenstans, fér dem &r svenskar... vi

199 SiS( Statens institutionsstyrelse), ir en statlig myndighet som bland annat bedriver individuellt
anpassad tvangsvard och behandling av ungdomar med allvarliga psykosociala problem ;
http://www.stat-inst.se/om-sis/
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ar invandrare och nér vi gor ndgot fel sa ar det hela vérlden for dem...du skall alltid

komma ihag att detta inte dr vart land...

Farah menar att muslimer forvintas acceptera och vara tysta. Hon ger ytterligare ett
exempel fran ndr hon och hennes mamma var ute och gick och en svensk man kom
forbi och sa: “fryser ni om Gronen eller?””.. jag frigade honom, hur kan en vuxen
man som du, som sdkert har jobbat si linge, ha sa lite kunskap? Du dr véll inte
dum?... D4 kédnde jag hur lite jag betydde... alla som gick forbi var pd hans sida...

men vi kan ju inte alltid bra hélla kéften...”

4.3.2 Reaktioner pa sléjan

Som ovan ndmnts sa hade nigra av kvinnorna, Emma, Aminah, Zeinab och Farah,
varit med om negativa kommentarer pd grund av sin sloja. Emma, Aminah och
Zeinab sdger att de fir mycket kommentar som #r anknutet till pasken. ”Ar du en
paskkirring?”. Det dr &ven manga édldre damer som fragar ’forstér du vad jag sidger”.
Zeinab berittar att hon brukar svara ”ja, behdver du hjilp med ndgot” och att de da
blir vildigt forvdnade att hon kan svenska. Emma berdttar ocksd att det &r méinga
reaktioner som hon fatt handlar om att hon har konverterat. Hon berittar om en géng
ndr hon hade haft en stressig dag och en kvinna hade sagt till henne att hon skimde ut
sig sjalv. Den gangen blev for mycket. ”Jag var jétte stressad och hade jitte mycket
att gora [och tankte] snilla kan jag inte for en gang skull inte bli férknippad med min
religion, kan jag inte for en ging skull bara fa vara... som har en hemtenta som skall
vara inldmnad och maste sétta sig ner och plugga...” Zeinab sdger nigot liknande:
”Ibland glommer de att det d&r en ménniska bakom den sldjan” Zeinab berittar ocksa
om incidenter pd bussen, dir, ndr hon ndrmar sig dldre damer ser att de haller hdrdare
om sin vdska. Men dé borjar hon prata med dem och efter ett tag sd har de slappt taget
pa vaskan och satt ner den pa marken.

Farah berittar att sedan hon tagit pd sig slojan mérkt att ménniskor bemotte
henne annorlunda. Hon sédger att hon blir mer misstinkliggjord nir hon exempelvis
skall flyga. Hon menar att det &r mer fordomar pa grund av sldjan och att den skapar
en otrygg kdnsla dir man kan “kénna pa dem att man inte dr en av dem.” Hon siger
ocksa att det dr svarare att f jobb ndr man har sloja.

Miénga av kvinnorna beridttar ocksa att fragorna kring varfor de satte pa sig

slojan ofta handlar om att deras pappa tvingade dem eller om att de skall gifta sig.
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Men de menar att det dr bra att folk frdgar sé att de far forstaelse for deras val och

islam.

4.3.3 Sldjans betydelse for mina informanter

Vi samtalar ocksd om vad sl6jan betyder for dem. Alla kvinnorna menar att sl6jan ar
en del av deras religion. For Zeinab betyder slgjan att folja regler och plikter. Hon gor

en liknelse med nationella proven och sédger att

...du borjar efter sommaren, sen pluggar du hela aret for att sedan klara nationella provet,
for att fa godként, for mig sé betyder det att jag har praktiserat islam i lang tid s& far jag
slojan som beldning, att jag har klarat mig. Fér om man inte &r stark och har man inte de
kunskaperna s& klarar man inte heller att ha sloja. Tillexempel om jag tar pa mig sldjan
och sen mots av att folk sdger saker om den och gér hem och tar av mig den. D& har jag

fatt IG pa provet.

For Zeinab betyder det alltsd att hon har klarat av ett steg i ett liv som praktiserande
muslim. Hennes syster Aminah forklarar &ven hon genom jamforelser vad sldjan
innebdr. Hon sdger att den &r en trygghet och ett skydd: ”det dr som att sova 1 en séng
utan ticke... eller som for en banan utan skal. Skalet pd bananen skyddar bananen,
annars hade den ruttnat. Det virsta du hade kunnat géra mot mig ar att tvinga mig att
ta av mig slojan”. Hon fortsdtter: “den skyddar mig ocksd mot fordomar... till
exempel med en kille, dd har han inte sett mig, d& maste han lira kinna mig for mitt
inre... sen ndr han fir se mig som jag ar s kommer inte han [ifrdgasdtta mitt
utseende].” Aminah menar att det dr for mycket som handlar om utseende och att det
som dr bra med slojan dr att den gor sa att en vardesitter sig sjdlv. Emma har ocksa
liknade tankar kring slojan.” Jag vill inte att det skall finnas en skonhetshysteri runt
mig, att jag dr delaktig i det. Jag vill inte bli domd for mitt utseende eller min kropp...
Folk skall kunna se bortom det.” Jag frdgar henne om det kénns befriande och hon
svarar ’ja det gor det... ménga sdger att det dr en fortryckande symbol, men for mig
ar det inte det, for mig &r det en feministisk symbol, jag ér inte ett sexobjekt... jag
bestimmer vem som skall titta pd mig.” Nasim sdger nagot liknande och menar att
det bara dr hennes man som far njuta av hennes yttre.

Leila beréttar att innan hon tog pa sig sldjan, talade hon om for alla 1 klassen

att hon hade bestdmt sig for att géra det. S& de var forberedda, men trots det kom det
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frdgor som var det dina fordldrar som tvingade dig?” Hon siger att hon inte bryr sig
sa mycket om vad folk sidger for det kommer de att gora oavsett om hon har slgja,
”det dr min religion, jag respekterar vad Gud har att sdga, for det kommer vi fa

beldning for senare, dven om folk kanske snear”' '

, s har jag tdlamod, jag bryr mig
inte vad ni sager for jag har Gud med mig.”

Zeinab haller med henne och menar att det dr “svért att gora folk ndjda,
standaren for vad som &r normalt dr olika, tar man tio personer och frdgar vad som ér
normalt for dig... ingen lar séga likadant... man gar efter vad du [vad man sjélv] vill
och inom religionen har Gud bett oss att ha slgja. Hade det inte varit bra for mig sa
hade Gud aldrig bett mig att ha sl6ja...” Hon sdger att hon litar pd Guds regler och

2

tror det dr de ritta. Hon forklarar med en liknelse ”... samma sak om du vill bli
medlem i1 en bowlingklubb och séger; ja jag vill bli medlem men jag vill inte betala...
jag ar muslim men jag vill inte ha sloja... det funkar inte... det gér inte att ga dit och
fixa egna regler.” Som ménniska har man ett val menar hon, och véljer man att vara
praktiserande muslim sd far man ga efter reglerna.

Innan Farah tog pd sig sin sldja s& anvinde hon utmanande kldder och mycket
smink. Hon beréttar att hennes familj till och med slog vad om nér hon skulle ta av sig
slojan. Hon tog beslutet tillsammans med en kompis, men de drog ut pa det i ett ar.
Farah berittar att hon ldnge velat gora det men varit nervos for vad omgivningen
skulle sdga. Hon sédger att hon ibland undrar varfér man skall ha den pd sig men
eftersom Gud har sagt det sd sdger hon inte emot. Hon beréttar dven att hon ville vara
en av de starka tjejerna 1 Sverige som har sldja och &r ute i arbetslivet. ”Jag ar

fortfarande den jag var forr...jag ville visa att det var jag och att det var okej att ha

sloja.”

4.3.4 Hur informanterna vill att manniskor skall férsta
islam

Jag frdgar kvinnorna hur de tycker att manniskor skall forstd islam. Aminah menade
att ’det enda jag tinker &r att jag inte velat att nagon skulle koppla muslim med islam.
Gor jag nagot dumt, sa vill jag att de skall forsta att Aminah gjorde den saken och inte

alla muslimer... dem ser inte mig som ménniska... som minniska gor man fel,

19 Snea ir vad jag forstar det som en forkortning pa niar manniskor kollar snett”. Alltsé ett sétt att
forklara sitt missndje med hjilp av en blick.
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muslim eller inte muslim.” Nasim héller med och sdger att hon inte tycker att det gar
att studera islam utifrdn en muslim. Hon sédger ocksa att det enda som hon kréver ar
respekt och att hon far ha sina egna val.

Nir jag stiller frigan till Zeinab sd tar hon upp media som exempel och Sver
vilka manniskor de véljer ut for att representera islam. Antingen dr det ndgon som
knappt dr troende och som forsoker tala for alla muslimer genom att siga “vi
muslimer” eller menar hon ”gar man &t andra hallet, hdmtar en imam som har
klanning och skdgg och inte pratar svenska. Pratar man med en imam om
samhaéllsfragor, sd fir man ett svar enligt sharia, de extrema svaren... och da far man
en délig bild... plocka ndgon som har levt hdr, som kan det svenska samhéllet, kan
islam, kan ett annat land...” Leila héller med och sédger att ménniskor ser till islam
som en helhet och later fel minniskor representera religionen. Zeinab inflickar att ’de
ar muslimer 1 matsalen”. Ja, sdger Leila “jag dter inte gris, men jag gar och mobbar
ndgon... Det dr inte riktiga islam, vill man verkligen lira kénna islam sd méste man
g4 till ndgon som &r trogen.”

Det mirks att Zeinab och Leila kdnner starkt infor den bild som ofta fér
representera islam. Zeinab pratar mycket om valet och Sverigedemokraterna. Hon
menar att om nigon frdn Sverigedemokraterna hade héngt med henne i1 en vecka sé
hade denne fétt bort de fordomar som finns om muslimer som till exempel att
muslimer skall ta 6ver véarlden. “Jag pask pysslar, julpysslar och halloweenpysslar,
jag forstar inte... i Libanon har vi inte sddana traditioner... han[Jimmy Akesson]
pastér att jag skall komma med mina traditioner och dvertyga dig med min kultur...
gd och umgas med folk som dr muslimer...”

Farah sédger att hon tycker om ndr ménniskor frdgar henne och kollar upp
istillet for att lita pd vad media presenterar. Hon menar att problemet med bilden av
islam &r att det finns sa mycket fordomar om religionen. Hon sdger att hon vill att
manniskor skall forsta islam som en kérleksfull religion och att den &ar perfekt, men

hon menar att "Muslimer ddremot ar inte perfekta.”

4.3.5 Samhallets paverkan pa religiositeten

Jag frédgar kvinnorna om de tycker att det negativa bemotandet péverkar deras

forhéllande till religion. Zeniab sdger nej, for det gor henne d&nnu mer motiverad att
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lara sig mer. Emma sédger att hon ber mycket ute och menar att férr kunde hon sitta 1
griaset och sola och darfor skall hon ocksa kunna be dir. Hon menar att om hon
stanger sig inne pa grund av ménniskors rddsla s& kommer de aldrig att ldra kdnna
eller forsta islam. Men hon kédnner sjdlv att hon koncentrerar sig béttre pa en plats dir
hon fér vara i fred.

Med Aminah och Nasim diskuterar jag paverkan i forhdllande till Sverige och
deras fordldrars fodelseland. De menar att det hade varit annorlunda 1 Libanon och 1
Egypten. Aminah menar att i Libanon &dr det annorlunda for dir dr méanga fler
muslimer. 1 Sverige behdver man paminnas och man behdver stddet. I Libanon ar
islam en del av livet och religionen finns med pa alla plan i samhillet, medan det 1
Sverige finns en uppdelning mellan hem, skola och moské. Nasim séger att religion
blir mer privat, som muslim far hon kdmpa for sin sak och att det kdnns som att
samhdllet 4r emot henne. Hon fortsdtter med att séga att det dr l4tt att hamna snett 1
Sverige. Genom att se hur andra klér sig sd ar det latt att hamna 1 tankar om att man
vill vara pa det sittet. "Man maste kdmpa for att halla sig pa den rétta vigen”. Menar
Nasim.

Farah berittar att hon tdnker att flytten paverkade hennes fordldrar i det att
religionen inte blir lika naturlig hdr som i Libanon. Sjilv kdnner hon att hon alltid har
forsokt anpassa sig, men hon har alltid varit troende och alltid varit stark i sin
1dentitet, sin kultur och den hon éar.

Zeinab berdttar att pd vintern infaller en bon pd skoltid. Forr hade hennes
larare ett klassrum som hon kunde be i, men efter tag blev det for komplicerat att fa
tillgdng till det. S& nu sitter hon pa Caféet och ber. Leila tycker att det &4r ’pinsamt om
nagon kommer och pratar med en” men Zeinab har 16st det och svarar ’nej men jag
har oftast ndgon som dr med, s& om det kommer niagon sd kan hon prata...” Leila
berittar att det pd hennes forra skola fanns en vaning dér inga elever vistades, dit hon
brukade gé for att be. P4 hennes nya skola finns inte det, men hon forsoker sa gott hon
kan, annars tar hon igen den nir hon kommer hem.

Niér jag pratar med Aminah och Nasim om samma sak sd sdger Aminah att det
handlar om hur man &r som person. ”Jag vill inte & andra att kénna att islam &r en
borda, jag vill inte att min ldrare skall kdnna att det &r jobbigt...” Hon fortsitter att
berdtta att hennes idrottslirare har sagt att hon och hennes syster dr de bésta
muslimska eleverna, dd de dr med pa gymnastiken medan det 4r manga muslimska

elever som tycker att det dr svart att forena detta med deras tro. Nasim menar att man
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maste kunna anpassa sig till det land som man lever i pa ett sidtt som inte heller

fordarvar den egna tron.

4.4 Syn pa skolan, undervisningen och dess
formaga att skapa forstdelse

Nér vi pratade om skolan s& var de flesta av kvinnorna Overens om att den
undervisning som finns nu inte r tillrdcklig. Nasim sa snabbt nir jag stillde frdgan att
den var “oserids “och att hon inte tycker att religion skall undervisas i1 skolan om det
skall goras pd detta sétt.” Jag frdgar henne vad hon menar och hon ger exempel pa
déliga erfarenheter som hon har haft. En ging i skolan fick de se en film om islam,
denna borjade med att det var morkhdriga mén med gevir som skrek “Allahu
akbar”’(Gud ér storre). Sedan kom det en intervju med en muslim som inte var textad
men som hon forstod. Den muslimska mannen berittade till exempel om hur radd
man skulle vara om kvinnor i1 krig men det var inget som kom fram 1 filmen. Jag
frigade henne om hon aldrig sa ifrdn ndr hon tyckte att islam blev fel presenterat 1
undervisningen. Hon berédttade att hon gjorde det, men ibland si ville hon inte gora
det d& hon var rddd for att det bara skulle bli &nnu vérre. ”Det blir bara ytterligare en
délig bild om islam om man hoppar pa.”

Bade Aminah och Zeinab tycker att skolbockerna representerar en délig bild
av islam, antingen star det for lite i dem eller s& dr beskrivningarna orittvisa. Manga
av mina informanter upplever att de far tillrdttavisa lararna, darfor maste lararen bli
mer noggrann, helst 1 ett &mne som ar sd “forstort” sdger Aminah. Emma menar att
det 1 allménhet borde skapas storre forstaelse for religiosa méanniskor. I skolan blir
religion ofta ndgot som &r langt borta frin eleverna och dé skapas inte forstaelse. Det
blir ”dem déar”. Emma menar att det dr béttre om en representant for religionen
kommer till skolan eller att det finns utrymme f6r 6ppna diskussioner i klassrummet,
ddr man pratar om hur religion fungerar for individer och hur man lever sitt liv som
religiés. Farah &dr inne pd samma linje som Emma. Farah tycker att hennes
undervisning har varit bra, men att det har varit f6r fa timmar och eleverna hinner inte

satta sig ner och forsté religion. Hon onskar ocksé att det togs in andra kunskaper &n
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bockerna. Hon menar att det hade varit bra om en imam eller prist kom till skolan och
berittar om deras religion di “en historia tar pa en mer dn vad en text gor...”

Leila ger ett exempel pd varfor det dr viktigt med en forstielse nédr hon beréttar att
hon inte séger till sina svenska kompisar att hon skall gé till moskén. Nir hon sdger
detta fraga Zeinab forvanat varfor, men Leila menar att hennes icke-troende vénner
inte hade forstitt.

De flesta av mina informanter tyckte att det behdvs en forbéttring 1
religionsundervisningen i1 allménhet. Zeinab berittar att hon sett ett youtube-klipp
med en judisk kille som inte vagade gé ut i sin kipa. "Jag kdnde mig jitte dum att vi
som muslimer kraver frin andra att ni skall respektera vér religion, [men] sé ar vi lite
daliga pé att respektera andra. Jag blev lite ledsen att han inte kunde ga ut med den...
storre press pd oss muslimer... speciellt pa oss kvinnor for vi dr de enda som syns...

mycket ldttare om judiska man haft modet att ga ut...”
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5 Analys

Mitt syfte med denna uppsats var att fa kunskap om unga muslimska kvinnors
religiosa identitet och deras erfarenheter av att tillhora en minoritetsreligion 1 Sverige.
En anledning till varfor jag ville f4 kunskap om detta 4r pa grund av att muslimska
kvinnor ofta blir en symbol for fortryck 1 den “vésterldndska” diskursen. For att kunna
utmana stereotypa bilder som finns 1 rddande diskurser krdvs det att muslimska
kvinnor far berédtta om deras forhéllande till deras religion. Jag ville d&ven knyta detta
till skolan och problematisera vems islam som far ta plats i undervisningen. Den
rddande diskursen ger en homogen bild av islam och tar bort ritten frdn muslimer att
vara aktiva subjekt med en rdst och principer som de inte vill skall bli trampade pa. I
denna del av uppsatsen presenteras analysen i tre delar: Den forsta delen behandlar
kvinnornas relation till islam, den andra delen behandlar sedan hur de anvinder sin
religiositet 1 forhallande till samhillet och den tredje delen tar slutligen upp vikten av

denna kunskap 1 skolan.

5.1 Kvinnornas religiositet

For att kunna fa forstaelse for hur det sekuldra samhéllet kan péverka religiositeten
hos troende muslimska kvinnor krédvs det att man forst och framst har en forstaelse for
vad det sekuldra samhaéllet dr, men ocksa vad religion kan ha for olika betydelser. En
vanlig definition pd vad som karakteriserar ett sekuldrt samhélle ar att kyrka och stat
ar atskilda och att ménniskor som Weber skriver, handlar efter rationella motivationer

""!'Mina informanter

snarare dn att motivera sitt handlade utifrén religiosa aspekter.
hade alla varit med om att de blivit ifragasatta pd grund av deras religion. Detta kan
vara ett tecken pa en oforstelse till religion i allménhet i vart samhille. Ake Sander
skriver till exempel att de problem som muslimer far mota, som dr knutna till religion

har att gora med att en del svenskar anser att religion inte skall synas 1 det

" Weber i Hunt, 2002, s 15-16
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offentliga. ''* Sander menar att pi grund av att det finns ett starkt ideal om
sekularisering 1 Sverige sd har ménga svenskar svart for att forstd manniskor som é&r
religivsa.''> Emmas familj ér ett exempel pa detta, dér religidsa méinniskor sigs som
gammalmodiga. P& grund av detta blev Emmas mamma upprord ndr Emma
konverterade, eftersom hon anség att detta inte kunde vara nagot Emma valt sjilv.

Vidare menar Peter L Berger att det sekuldra samhillet kan karakteriseras av
att den funktion som religion hade att hdlla samman en social gemenskap har
forsvunnit. Alltsa: istéllet for att se religion som ett bevis péd att man tillhér en grupp
blir religion ett personligt val dir individerna foljer sin vig for att finna mening.''* Av
alla kvinnor som var med 1 intervjun var det fyra stycken som var mer aktiva i
moskén. Nasim menade att gemenskapen 1 moskén var viktigt da hon inte kdnde att
hon horde hemma 1 Sverige. Men dven om moskén var en viktig del for den religidsa
utvecklingen och gemenskapen sa lades det betoning pd att religionen var ett
personligt val. Detta gjorde dven Farah och Emma som var mindre delaktiga i
moskéns aktiviteter.

En annan sak som karakteriserar det sekuldra samhillet &r att religion blir
bundet till det privata. Otterbeck skriver till exempel att den privata sfaren ar viktig
for religionens utveckling.'"” Jag tolkade det som att flera av mina informanter
upplevde att religionen var mer privat i Sverige, dn i deras fordldrars hemland. Den
som visade ganska tydligt att hon holl sin religion mer privat var Leila. Hon
forklarade att hon inte berittade for sina svenska védnner nédr hon skulle till moskén
eftersom de inte skulle forstd. Hon forsokte dven hitta de mest privata platserna i
skolan nédr hon skulle be. Nasim sa uttryckligen att religionen blev mer privat i
Sverige och att man fick kimpa mer dd man kédnner att samhéllet &r emot en. Aminah
tyckte att man 1 Sverige skiljer mellan olika platser som exempelvis hem, moské och
skola, vilket hon menade var annorlunda i férhéllande till Libanon dér religion var en
del av det dagliga livet. Men samtidigt som det fanns en tendens att knyta religion till
det privata var det viktigt for ndgra av dem att visa att de ville vara representanter for
islam 1 det offentliga rummet. Exempelvis sd bar alla mina informanter sloja.

Kladeskoder menar Cesari ér ett sétt att bryta det tryck pd privatisering som finns 1

12 Sander, 2004, s 204-5

113 Sander, 2004, s 205

''* Berger i Hunt, 2004, s 15-16
15 Otterbeck, 2010, 37
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»vist” och visa att man hinger sig helt till islam."'® Mina informanter visade att sléjan
var en viktig del av deras liv som praktiserande muslimer. Jag tolkade det ocksd som
att de ville visa en motbild till de stereotypa bilder som finns om kvinnor med sldjan 1
samhdllet, dir de ofta blir representerade som underkuvade. Mina informanter &r
utétriktade samt att de genom skola och arbete &r socialt engagerade.

Mina informanter ville ocksa visa att de hade en stark relation med islam dér
deras tro var en del av deras vardagsliv och deras sitt att relatera till sina
medménniskor. Det var tydligt genom deras beréttelser att de som Mingantis
informanter, framst identifierade sig som muslimer. '’ Fér en del av dem hade islam
funnits med dem sedan barnsben men de ville hela tiden betona att islam var ett eget
val. Minganti menar att ett centralt tema fOr att ta agens &r att visa att religionen &r ett
eget val.""® Mina informanters betoning p4 att deras pappor inte hade tvingat dem att
ha sl6ja och att de genom sina handlingar var socialt aktiva tolkar jag som ett sétt att
gbra motstdnd mot diskursen om den muslimska kvinnan som inaktiv och styrd av en
patriarkal struktur.

Emma menade ocksa att det var viktigt att hon till exempel vagade be pa
offentliga platser dd hon kédnde att detta var ett sitt for omgivningen att bli vana vid
islam. Det fanns dock bland nédgra av informanterna, en upplevelse av en inre kamp 1
motet med det sekuldra samhéllet, dédr det finns stdndiga patryckningar pd hur man
skall se ut for att vara “normal”. P4 sa sétt var det ocksa svarare, som Nasim uttryckte
det, att hélla sig pa ”den ritta vigen”.

Det dr tydligt frdn mina informanters sitt att relatera till islam att religion till
stor del hade en funktionell roll 1 deras liv. Yinger visar att nér tron dr funktionell sa
blir religionen ett system déir tro och handling dr sammanknutet men ocksd att tron
blir viktig for de svarigheter en miénniska kan tinkas méta i livet.'"” Emmas tro
starkte henne nér hon blev intagen pd SIS hemmet. Hon sig det som en provning frdn
Gud och hon berittade att hennes tro ”gav [henne] styrka.” Farah berédttade att islam
var en del av hennes identitet och att hon hade kunnat ge upp saker for Gud utan att
tveka. Emma visade dven pa hur islam ger henne struktur nér hon sa att ’islam[avgor]

manga av de...praktiska sakerna i mitt liv.” Hon menade till exempel att islam

'® Cesari, 2005, s 53

"7 Karlsson Minganti, 2008, s 141

'8 Minganti, 2008, s 237

"% Yinger i Furseth & Repstad, 2005, s 34, 35
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strukturerar hennes tid genom bdnen, men dven att det styrde henne 1 valet av klider,

mat och yrke.

5.2 Religiositeten och samhallet

Det som Zeinab, Aminah, Emma och Farah upplevde ganska ofta, var att de blev
ifrdgasatta pa grund av deras religion och deras klddsel. De fick smadsinta
kommentarer och fragor om “de fros om 6ronen?” och de blev bemdta med misstanke
ndr de steg pd bussen. Emma fick uppleva hur ménniskor ibland forsokte ta hennes
etnicitet ifrdn henne. En man menade att sa fort hon satte pa sig sldja slutade hon att
vara svensk. Emma fick ocksd kommentarer av dldre damer om att hon skdmde ut sig.
Farah maérkte skillnad pa 6ppenhet 1 omgivningen efter att hon tog pa sig sljan. Hon
hade numera en otrygg kénsla och menade att hon kdnde sig exkluderad fran
majoritetssamhillet. Farah gav ocksé olika exempel pd hur hon fick uppleva denna
exkludering. En av historierna som hon beréttade och som kan knytas till detta, var
ndr den muslimska mannen som blev utsatt for trakasserier pa taget sa till henne att
som invandrare och muslim kunde man inte forsvara sig sjilv. ”Du skall alltid komma
thdg att detta inte &r vart land”, hade han sagt till Farah. Farah menade att som muslim
var man frintagen vissa rattigheter. Said har i1 Orientalism problematiserat och
presenterat hur diskursen om “orienten” och ménniskor fran “orienten” kom att bli ett

2

maktredskap for “vést” att erhdlla maktmonopol dver “0st”. P& olika institutioner

samlades kunskap om orienten” ddr man ofta, for att framhdva den europeiska

identiteten, applicerade déliga egenskaper pa “dem”.'* I

skapandet av denna diskurs
var det alltsd endast ’vdst” som hade rétten att definiera sig sjdlv samt ’de andra”.
Mainniskor frédn orienten fick aldrig tala och fick inte heller chansen att visa en
annorlunda bild. Farah visar med sitt exempel att denna diskurs fortfarande lever
kvar 1 samhillet och reproducerar kunskap om ”oss” och ”de andra”. Islamofobin har
sina rotter 1 Orientalismen, dir man har en riddsla for islam och dar man pa grund av
denna ridsla utdvar olika former av krankningar eller diskriminering mot muslimer.'*'

Att islamofobin och diskursen om muslimer som ”de andra” ar stark i

samhdllet kan ocksd synliggoras i manniskors reaktion pa slgjan. Emmas mamma

120 3aid, 2003, s 26,40,96,98
121 Otterbeck & Belevander, 2006 , s 28, Ouis & Roald, 2003,s 23
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tyckte att sljan var en symbol for fortryck. Leila berdttade att bland de forsta
frdgorna hon fétt nir hon tog pa sig sldjan var om hennes pappa hade tvingat henne.
Slojan har ldnge varit, och dr fortfarande, det klddesplagg som vécker manga
diskussioner. Leila Ahmed menar att slgjan forst blev en viktig symbol under
kolonialism.'** Genom att peka pa sldjan som en symbol for kvinnofortryck kunde
kolonisatorerna visa pa vikten av att “rddda” de muslimska kvinnorna fran den kultur
som pa ett “tydligt” sitt utovade kvinnohat.'> Mina informanter bekriftade att detta
sdtt att se pa slojan fortfarande finns kvar 1 manga manniskors sétt att tdnka. Samtidigt
var det viktigt for mina informanter att visa att deras val inte hade nagonting att gora
med tvdng och sdrskilt inte frdn deras pappor. Zeinab och Aminahs pappa, till
exempel, ville inte att de skulle ta pa sig den, medan de sjdlv hdvdade att det var en
del av att praktisera sin tro fullkomligt. Zeinab beskrev det genom att jimfora slojan
med det nationella provet 1 skolan och hon sdg det som en beloning man far efter att
ha forberett sig en lang tid. Bdde Zeinab och Farah menade ocksa att de litade pa vad
Gud hade foreskrivit dem att gora. Zeinab sa “hade det inte varit bra for mig hade
Gud aldrig bett mig att ha sléja...”

Forutom att de ansédg att det var en plikt frin Gud sa fanns det ocksa en tanke
om att slojan skyddade fran saker i samhillet som kan skada en. Aminah menade till
exempel att slojan var ett skydd mot samhéllets skonhetsideal och fran att bli domd
utifrin sin kropp. Detta tyckte &ven Emma. Emma sig sldjan som en markor pé att det
var hon som bestdmde vem som skulle f4 se henne. Hon ville inte vara delaktig 1 en
skonhetshysteri och bli ddmd péd grund av hennes utseende. Mina informanters sétt att
betona att sljan var ett personligt val och dven att anvinda den som ett redskap for
att g& mot samhillets tryck pd skonhet och utseendefixering, liknar det som
Minganti’s informanter uttrycker i hennes bok Muslima. Fér dem liksom mina
informanter var det viktigt att leva efter ’sann islam” varje dag. Att béra sldja var en
del av denna stravan, dar det, som Minganti skriver, dr viktigt att det finns ett ratt

religiés motiv for att bara den.'**

Detta dr nagot som mina informanter tydligt visar da
de lagger stor vikt pa att slojan &r nagot som Gud bett dem att bara.
Leila och Farah var tvé av de kvinnor som tog pa sig sldjan ganska nyligen. Leila

beriéttar att hon forst varit orolig for hur det skulle gd med jobb och hur ménniskor

122 Ahmed, 1992, s 129
123 Ahmed, 1992, s 129
'2* Minganti, 2008, s 232-4
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runt omkring henne skulle reagera. Men det gick bra och nu var hon tacksam for att
hon tagit pa sig slojan. Farah berittade att hon gitt frdn att ha klitt sig valdigt
utmanade till att béra sloja. Farah hade alltid ként att det var ndgot som hon ville géra
men var nervos for omgivningens reaktioner. Hon tog till slut pa sig den eftersom det
ar nagot Gud har ordinerat henne att géra men ocksé for att hon ville visa att hon var
en av de starka tjejerna 1 Sverige som bar sldja och var ute 1 arbetslivet. Denna oro
som Farah och Leila uttryckte var ocksa ndgot som Sixtenssons informanter tog upp. |
hennes studie menade kvinnorna att de trodde det var svarare att komma in pa
arbetsmarknaden nédr man bar sloja och att det darfor kravdes mer styrka och mod av
dem. '*°

Av resultatet att doma sd finns det alltsd en spdnning mellan hur en del
ménniskor definierar kvinnor med sl6ja och for mina informanter som har en helt
annan fOrstielse for slgjan. For dem é&r inte sléjan en symbol for ett patriarkalt
fortryck utan forst och frimst ett bevis pa religiés vordnad och fullbordan av plikter.
For det andra dr den for manga av mina informanter ett sétt att std mot det
kvinnofortryck som finns i de “’vésterlandska” samhéllena, dir man blir domd utifran
sin kropp. Detta kan séttas 1 relation till det som bland annat Otterbeck och Roald
skriver om. Roald tar till exempel upp begreppet relativ kulturalism som &r en strategi
som individer som har en minoritetsreligioner kan ta till, dir man haller fast vid
traditionella normer for att std mot patryckningar som exempelvis sekularisering.'*®
Otterbeck skriver att man “konserverar” religidsa uttryck som fanns i hemlandet och
viljer att std fast vid dessa dven i det nya landet.'”” Aven om Otterbeck diskuterar
detta utifrdn en immigrant situation och mina informanter ar fodda eller har levt storre
delen av sitt liv 1 Sverige, sd kan det dndéd vara intressant att dra paralleller till just
detta med hur vissa religiosa symboler far ett stark fdaste bland unga muslimska
individer. Dessutom skriver Goran Larsson att det 4r unga muslimer som ofta kédnner
att de har en dubbel identitet, dir det 1itt kan uppkomma en kinsla av utanforskap.
For att bearbeta denna kinsla sa kan en del unga vélja att betona sin religiosa och
kulturella bakgrund mer tydligt och slojan som Bergenhorn, Dannenberger, Halldén
m.fl. i 99 fidgor om islam skriver, blir en form av identitetsskapande.'*® Mina

informanter, vars fordldrar kom fran nédgot annat land @n Sverige, berittade till

125 Sixtensson, 2009, s , 39, 42

126 Roald, 2009, s 37

127 Otterbeck, 2010, s 42
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exempel att det inte var nagot konstigt att bédra sldja i dessa lidnder, eftersom alla
gjorde det dér. Slojan kan alltsd dven ses som ett sitt att stirka det kulturella och
religiOsa arvet 1 en kontext dér en har en religionstillhorighet som dr i minoritet.

Men Otterbeck skriver ocksa att ménga muslimer i1 Sverige har en sekuldr syn
pa hur man skall leva med islam och hur det gar att utéva den i vardagen. Mina
informanter kénde inte att det var nigot storre problem med att utdva sin religion 1
Sverige. Zeinab och Leila menade att de hade hittat strategier for att kunna utfora sin
plikt att be 4ven om bonetiderna infaller pd tider dé de &r 1 skolan. Aminah menade att
man skulle anpassa sig till det land man bodde 1 och sa att hon inte ville att islam
skulle vara en borda for andra. Genom detta visade de alltsa att de dels genom att béra
sloja betonade ett kulturellt arv men ocksd att de omformade saker 1 religionen och
anpassade sin religiosa praktik till livet 1 Sverige.

Trots att mina informanter ofta upplevde att de blev i ifrdgasatta pa grund av
deras religion var detta inte ndgot som de alltigenom upplevde som negativt. De
visade alla med sina handlingar att de var starka och att de ville prata om deras
religion. Zeinab menade till exempel att sd linge hon har en mun och kan prata sd kan
hon ocksé stilla frigor om saker som hon undrar 6ver. Aminah menade ocksd att
minniskors frigor triggade henne till att l4ra sig mer om islam. Aven for Farah och
Emma fanns en stark vilja att visa att de ville att ménniskor skulle frdga dem om
islam sé att de pd det séttet kunde bistd med en annan bild &n exempelvis den media
bild som de tyckte var délig. Detta visar ockséd Sixtenssons informanter diar de genom
att stindigt bistd med andra berittelser till verbala krankningar visade att de sokte
strategier for att presentera sig sjdlv.'*’ Mina informanter uttryckte genom exempel
frdn verkligheten att de inte tog emot vad som helst. Dock s& fanns det 4nda en
tendens att se en del saker som “normaliserande” dé en del kommentarer och frdgor
slutade att forvéna dem.

Informanterna visade ocksa att det ansag att de tycker att det finns en brist pa
bra representanter for islam 1 samhéllet. Cesari menar att en orsak till att forhdllandet
mellan islam och vissa ldnder 1 ”vdst” kan vara problematiskt dr att det finns for fa
utbildade muslimska ledare som kan fungera som en brygga mellan icke-muslimer
och muslimer. *° Zeinab var upprord 6ver vilka som fick representera islam i olika

sammanhang. Hon menade att det var viktigt att ndgon som var kunnig 1 islam, men

129 Sixtensson, 2009, s 68
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som ocksa forstod sig pa det svenska sambhéllet, fick ta mer plats i media. Leila holl
med Zeinab och menade att problemet 1ag i att man ser islam som nédgot enformigt
och later ndgon som inte praktiserar islam att presentera religionen. Bade Zeinab och
Leila uttryckte alltsd kritik till att islam blir sett som homogent, samtidigt som det
fanns en viss antydan hos dem att de sjdlv ansag att de hade den ritta synen pa islam.
Aminah uttryckte att hon oOnskade att manniskor inte kopplade muslimska
individer med islam. Hon sa att ”gdr jag ndgot dumt, s vill jag att de skall forstd att
Aminah gjorde den saken och inte alla muslimer... dem ser inte mig som ménniska...
som minniska gor man fel.” Aminah kénde alltsd att hon och ménga muslimer inte
blir sedda som individer. Att osynliggdra och generalisera muslimska individer &r ett
uttryck for islamofobi. Som Fazlhashemi visar dr en vanlig islamofobisk forestillning
att forklara islam som en enhet dir muslimer blir sedda som en homogen grupp.
Denna grupp blir ocksa forstddda som att representera vald och fundamentalism. '’
Fazlhashemi samt Otterbeck och Bevelander visar ocksa att diskrimineringen mot
muslimer dr utbredd. Muslimer blir utsatta for bade fysisk och verbal krikning, men
ocksé diskriminering pa exempelvis arbetsmarknaden p& grund av deras religion. ">
Som ovan ndmnts var detta en oro som fanns hos ndgra av kvinnorna och Farah

menade till exempel att ingen anstéller en kvinna som har slgja.

5.3 Relevansen for skolan och larare

I Otterbeck och Bevelanders studie Islamofobi visar de att muslimska ungdomar
generellt dr mer utsatta for krinkningar 4n vad andra ungdomar &r."”” For att mota
detta behovs det en bredare kunskap och forstaelse for islam. Mina informanters
berdttelse vittnar ocksa om att det behdvs en annan infallsvinkel 1
religionsundervisningen 1 skolan. Det &r 1 skolan som vi kan bygga upp en moralisk
grund for elever dér de far tillfdlle att vidga sin "horisont” och att ddrigenom fi en
storre forstielse for det som ér frimmande for dem. Emma berittar att hon anser att 1
skolan blir religion ofta presenterat som nagot langt borta diar de som ér religiosa blir

”dem dér”. Genom detta tillvigagangssitt bildas ingen forstdelse och eleverna far

131 Fazlhashemi, 2009, 288-289
132 Otterbeck & Belevander, 2006, s 54, Fazlashemi, 2009, s 291
133 Otterbeck& Belevander, 2006, 54
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svart att relatera till religion som fenomen men dven minniskor som &r religidsa.
Genom att anvénda sig av M Grimitt skriver Furenhed ocksé om detta och menar att
det som Emma ger exempel pé, att man i skolan far religion presenterat som nagot
avldgset, kan gora att religioner blir ndgot frimmande och att det finns en stor risk att
fordomar vixer.””* Om man istillet dgnar en del av religionsundervisningen till att
eleverna fér Ildra sig av religioner, si tvingas de in 1 att reflektera dver nya sétt att
tanka, genom att de utmanas och moter livstolkningar och virderingar som ar olik
deras egna. Detta kan tillexempel uppnas genom att elever fér tillfille att méta
religiésa individer som sjdlva berittar om deras religiositet och livssyn. '** Detta var
ocksa ndgot Farah tyckte var viktigt och menade att elever lir sig béttre om ldraren
later en méinniska komma in och berétta om religion d& “en historia tar pa en mer 4n
vad en text gor’.

Maianga av mina informanter tyckte inte att religionsundervisningen var
adekvat 1 nuldget. Nasim menade till och med att den var oserids och att hon inte
tyckte att religion skulle undervisas i skolan om det skulle goras pa det séttet som hon
hade upplevt. Hon hade déliga erfarenheter av ldrare som hon ansdg inte visste vad
de pratade om. Hon exemplifierade dven genom att berédtta om en film som hon och
hennes klasskompisar en gang fick se. I denna var det tydligt att det var méinniskor
som hade en extrem tolkning av islam som fick foretrdde och fick ta plats i ett
klassrum 1 Sverige. Detta bidrog till att Nasim hade en misstinksam instéllning till
alla religionsldrare. Hér 4r pedagogens roll viktig. Skogar skriver att som
religionsdidaktiker skall man vara bra pd att stélla frdgor. Detta innebdr ocksa att man
stéller fragor till det laromedel man viljer att anvénda for att sjélv fa forstielse for vad
det 4r man lir ut.’® Film &r ett bra redskap i undervisningen men man bér som
pedagog da ocksa ha kunskap om vad den presenterar. Hér dr det ocksa som Skogar
skriver, viktigt att man stiller fragor till den livsforestillning man véljer att presentera
i klassrummet for att kunna problematisera detta for eleverna. '’

Bade Zeinab och Aminah visar pa ytterligare exempel pa detta genom att peka pa
skolbockernas otillracklighet. De ifragasatte varfor vissa saker fanns med 1
skolbockerna och andra inte. Detta kan knytas dels till det som Hérenstam skriver om

problematiken med kunskapssyn 1 skolbdcker och dven Svingbys problematisering av

134 Furenhed, 2000, s 117,132
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vems kunskap som blir representerad 1 skolan. Hérenstam menar i Kan du hora
vindhdsten?(2007) att en problematik med kunskapssynen i skolbocker ar att de
baseras pa forfattarens vérderingar vilket paverkar urvalet av kunskap. **Vidare
skriver han 1 Skolboksislam (2003) att skolan och bdckerna i1 skolan ofta har en
avgransad formaga att ge eleverna det sammanhang och tillfille for inlevelse som
krévs for att forstd andra kulturer. *° Detta var ocksa nagot som Farah upplevde var
ett problem di hon tyckte att religionsundervisnings-timmarna var for fa och att det
var svart att sdtta sig in 1 alla religioner. Det som blir problemet med att elever inte far
chans att se ett ssmmanhang blir att kunskapen om religioner blir ytliga. Detta bidrar 1
sin tur att kunskapen om exempelvis islam blir, som Hérenstam skriver, beroende av
faktorer som till exempel massmedia och den forforstielse som skapas dar. '*
Hérenstam menar att bilder av islam idag ofta kopplas samman med krig och vald 1
muslimska linder'*' vilket innebdr att det ar viktigt att skolan kan formedla
mottsatsbilder. Som pedagog boér man ocksa ha insyn och forstdelse for mediebilden
for att pa si sitt kunna nyansera kunskapen om islam. Detta gér i linje med vad
Hérenstam skriver ndr han menar att pedagogens uppgift dr att 6ppna mojligheter for
elever att mota nya “horisonter” och pa sé sitt bredda deras verklighetsuppfattning
samt deras formaga att forsta att det finns andra sitt att se pa vérlden.'*” Ett exempel
pa hur undervisningen kan ldggas upp nir man arbetar med olika religioner ar att
lararen later eleverna skriva egna noveller dér de fér reflektera Gver hur det ar att leva
sitt liv som religios.

En annan som tar upp problematiken kring vems kunskap som far foretride 1
skolan 4r Svingby som menar att “kunskap ar [alltid]ndgons kunskap”. '** Svingby
menar att det dr en grupp méinniskor i1 samhillet som har dominans &ver vilken
kunskap som skall presenteras i skolan. An om Svingbys Sctt kunskapen i centrum!
och Hérenstams Skolboksislam ar tva bocker med négra ar pa nacken sa vittnar dem
om hur viktigt det dr for pedagogen att reflektera 6ver vad det dr en lér ut och hur en
gor det. Det behovs en nyanserad kunskap som visar pa olika synsétt, och det behovs
ett storre perspektiv frdn individen dér vi inte endast fir kunskap om religion fran

religidsa experter eller att kunskapen styrs av en dominerande majoritet i samhéllet.
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13 Hirenstam, 2003, s 6

140 Hirenstam, 2003, s 6

14! Hirrenstam, 2003, s 57
142 Hirenstam, 2007, s 136-7
'3 Svingby, 1987, s 11
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Det handlar inte endast om islam utan alla religioner. Zeinab var en av de informanter
som betonade att andra religioner méste synas mer 1 allménhet. Hon gav exempel pa
ett youtube-klipp, dér en judisk kille inte vigade ga ut med sin kipa. Hon hade blivit
ledsen for att hon kidnde att det fanns sé lite respekt for religion. Hon menade ocksa
att andra religiosa méanniskor maste ut och visa sig mer. Det hade dven underléttat for
henne och andra muslimska kvinnor menade hon, di de inte hade varit de enda som
genom sin klddsel representerade en religios tillhorighet.

Det krévs alltsa en storre forstaelse 1 skolan for religiosa uttryck. I Lgr 11 stér
det att ett centralt innehdll ar att behandla “konflikter och mdjligheter 1 sekuldra och

144 % . -
” Aven om vi bor i

pluralistiska samhdéllen till exempel 1 fradgor om religionsfrihet...
ett sekuldrt samhélle sé dr det ménga av oss som ér religiosa och ser religion som en
viktig del av livet. Otterbeck skriver till exempel att ett resultat av sekularisering och
tryck pa individualisering ir att religion blir mer privat.'*> S& dven om det inte 4r en
kollektiv gemensam sak sa dr religion fortfarande viktigt for manga individer. Som
det stdr 1 citatet fran Lgr 11 ar det viktigt att visa for eleverna vilka mojligheter och
rattigheter det finns for religiosa ménniskor 1 Sverige. Det som bidde Sander och
Larsson diskuterar dr att troende inte mdts med forstdelse. Detta pd grund av att
tanken att Sverige ar sekulariserat dr sd stark att man har svart att forstd varfor
manniskor viljer att vara religiésa.'*® Detta 4r ocksé ett resultat av okunskap'*’ och
det dr av vikt att vi skolan skapar denna kunskap och denna forstaelse. Som Furenhed
skriver har vi ett ansvar att vdga utmana eleverna och se dem som meningssdkande
manniskor'*® for att de skall fa tillfdlle att bredda sina horisonter och p4 sé sitt utmana

gamla fordomar och rddande diskurser. Men ocksd for att sjdlva konstruera sin

identitet.

" er 11,5189

145 Otterbeck, 2010, s 37

146 Sander, 2004, s 204-5

147 Larsson, 2003, s 70

148 Furenhed, 2000, s 138-139
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6 Avslutande reflektion

Nar jag inledde uppsatsen var min tanke att jag skulle f6lja upp en mindre studie som
jag gjorde for 3 &r sedan. Den handlade om kvinnors erfarenheter av flykt. Denna
gang ville jag skriva om muslimska kvinnors religiosa identitet och hur den
paverkades dels av flykt men ocksa av att bo 1 Sverige. Jag fick i ett tidigt stadium
uppleva att det inte var létt att fa kontakt med dldre kvinnor som ville berdtta om sin
religiositet. Daremot var det ménga unga kvinnor som ville dela med sig av sina
tankar och erfarenhet. Nir jag borjade reflektera over mitt blivande yrke, mina
erfarenheter av praktik, mina visioner om vad det &r jag vill arbeta med, hur jag vill
arbeta med det och framforallt vad jag vill arbeta mot sa f6ll bitarna pa ett naturligt
sdtt pa plats. Min problemformulering modifierades och blev saledes: hur paverkas
muslimska kvinnors religiositet av att bo i Sverige och i métet med det sekuldra
samhdllet?

Varfor det ar viktigt for mig att arbeta med dessa fragor kan ses 1 ljuset av min
bakgrund. Jag har vixt upp i en stad dir manga ménniskor har en negativ instéllning
till muslimer. Detta har jag fatt erfarenhet av under min skolgdng men 4ven senare 1
mitt yrkesliv(inte som ldrare) dir jag har haft stdndiga debatter med kollegor som har
en hotfullbild av muslimer. Vanliga beskrivningar jag moter dr att muslimer &r
fanatiska och kvinnofortryckande. Syftet med uppsatsen var att visa pa en motbild till
den negativa bild som det finns i vart samhélle om muslimer. Det &r vidare viktigt for
mig som individ men dven 1 mitt yrke att ldta kvinnor representera denna motbild.
Anledningen var framfOrallt att jag anser att muslimska kvinnor ofta blir en symbol
for fortryck 1 den “vésterlindska” diskursen om muslimer men ocksa att kvinnor 1
allménhet dr underpresenterade pa alla sektioner i samhéllet.

Under mina féltstudier insig jag vikten av att religionsundervisningen maéste
laggas upp pa ett annat sitt. Som mina informanter berdttade dr det viktigt ndr man
behandlar ett &mne som islam, att lararen inte endast forlitar sig pa larobockerna utan

problematiserar dess innehall. Undervisningen maste knyta an till samtidsislam 1 det
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svenska samhillet och det &r min forhoppning att denna uppsats kan fungera som ett
sadant komplement. Hér ar det ocksd pa sin plats att ge forslag till vidare forskning.
Det behovs fler studier om hur ménniskor som &r religidsa lever 1 Sverige. Det hade
till exempel varit intressant att gora en jimforande studie mellan olika religidsa
grupper. Genom studier som denna kan man som pedagog fa inspiration till att soka
sig utanfor skolans viggar och skolbdckernas parmar.

Vidare dr det viktigt att problemet med diskriminering, kridnkning eller
intolerans pa grund av religids tillhorighet tas pa stort allvar. Genom mina intervjuer
kom jag i1 kontakt med sex kvinnor som alla bekriftade hur befést islamofobin &r 1
vart samhdlle. De, liksom min elev vars berittelse gavs i inledningen av denna
uppsats, blir utsatta for verbala krdnkningar pd grund av att de & muslimer. Det finns
lagar och forordningar 1 Sverige som sédger att vi inte skall diskriminera pa grund av
exempelvis religids tillhorighet, dessutom finns det religionsfrihet, med rétten att fritt
utova sin religion. Empirin och litteraturen visar att presentationen av islam och
muslimer ar ett problem. Diskursen om ett vi och dem” lever vidare och utévar makt
pa olika instanser i samhéllet. Den verkar bland annat i exemplet med Farah och
mannen pa taget, dir muslimer blir frdntagna rittigheten att st upp for sig sjilv. En
makt att tysta utan att ens behdva utdva en aktiv handling for att tysta. Den fungerar
genom yttrande och glapord, déir diskursen har makt 6ver icke-muslimers sitt att
tanka och bete sig. Den har makt 1 skolan dér ldraren foljer skolbocker som ibland
visar en enhetlig bild av islam. I ett &mne dér det krdvs att man nyanserar kunskapen,
ar det darfor nodvandigt att larare skaffar sig verktyg for att kunna gora detta. Vi
maste gd utanfor den bundna kontexten. Vi méste vaga vidga vara horisonter, ta hjilp
av andra individer, men framforallt att utmana eleverna till att forstd andra livssétt dn
deras egna. Det dr for mycket 1 skolan som handlar om att folja strukturer och normer.
Det som det egentligen skall handla om é&r att 14ra med hjirtat och dven att lara ut med
hjartat. Muslimer maste fa ritten att definiera sig sjdlva, de maste fi rétten att
definiera sitt islam och de maste framforallt ha rétten att leva under samma premisser
som icke-muslimer.

Slutligen s& var detta arbete viktigt for att jag ville lyfta kvinnors roster. Jag
fann kvinnor som inte ville ndgot annat 4n att tala. De har insett vikten av att horas 1
en varld som inte alltid tillater dem att gora det. Darfor vill jag avsluta denna uppsats

med ett citat fran Farahs facebook sida:
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You look at me and call me oppressed,

Simply because of the way I'm dressed,
You know me not for what's inside,

You judge the clothing I wear with pride,
...My body's not for your eyes to hold,
You must speak to my mind, not my feminine mold,

I'm an individual, I'm no mans slave,
It's Allah's pleasure that I only crave,

I have a voice so I will be heard,
For in my heart I carry His word,

Citatet dr beskrivande for vad méanga av mina informanter kdnde och upplevde. De
vill inte bli ddmda pa grund av hur de var kladda, de vill ses som de individer de ér,
med drommar, framtidsvisioner, kérlek och livsglddje. Samtidigt har de ocksa en stark

tillit till Gud och deras tro ar en stor del i deras liv och identitet.
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Bilaga 1

Intervjuguide

Bakgrund
1. Beritta om dig sjilv
2. Var ir du fodd? Alder, civilstatus? Lite om er bakgrund? Férildrar? Religios
inriktning.
3. Arbete har? Studier?
4. Religios uppvixt?
5. Islams betydelse, vad betyder islam for dig?

Att vara muslim i Sverige

1. Bemdétandet fran myndigheter/frin svenskar?

2. Hur ar det att utdva religion 1 Sverige? Vilka problem kan man stota pa? Vilka
fordelar har man som religios?

3. Hur gar det t.ex. att folja plikterna? Ex be?(tidebonen) fasta? Andra religiosa
aspekter; ’islamiska” kldader, exempelvis synen pa sloja(beridtta mer om
slojans innebord)

4. BesoOk i moskén. Berétta om det. Skillnad/likhet, tillgdnglighet!

5. Vikten av religiost ledarskap? Vem lyssnar man pa

6. Vad tycker du méanniskor 1 Sverige har for syn pa religion?

7. Hur upplever du att manniskor forstar islam har? Paverkar det ens forhdllande
till sin religion? Hur vill du att manniskor skall f6rsté islam?

8. Finns det religidsa organisationer for kvinnor i ndrheten? Vad bidrar de till?

9. Forandring av det egna forhdllandet till religion? Har du ként att din relation
till Gud har fordndrats? Hur?

10. Hur tycker du att man kan arbeta i skolan om religion for att motverka
islamofobi och fraimlingsfientlighet?

Framtid

1. Hur ser du pé din framtid? (familj/livet)

2. Vad ir viktigt for dig i1 livet? Vad maste finnas med for att fa ett meningsfullt
liv?

3. Forhéllandet till religion 1 framtiden?
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