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Abstract

Pa senare tid har de uppmarksammade harjningarna och valdsamma metoderna
som anvands av Islamiska Staten i Irak och Syrien (ISIS) bidragit till en dkad oro
och diskussion om vad som far muslimska ungdomar ifran vast att ansluta sig till
sadana hansynslosa organisationer. Mot bakgrund av detta ville jag undersoka
vilka tankar och antaganden som konstruerar en muslimsk ungdoms varldsbild
avseende identitet och tillhérighet. Denna studie syftar darfor till att uppna 6kad
forstaelse for hur fenomenet radikalisering kan relateras till identitetsskapande hos
muslimska ungdomar och vilka processer i identitetsskapandet som kan utgdra en
risk for vagen mot radikalisering. For att lyckas med detta har jag utfort
semistrukturerade utforskande djupintervjuer med muslimska ungdomar i Malmg.
Min avsikt med denna studie har inte varit att utga fran att alla muslimska
ungdomar ar, eller har potential for att bli radikaliserade. Min avsikt har snarare
varit att utforska hur identitet och tillnérighet kan sidga nagot om végar
(pathways) till radikalisering oavsett av religios tillhérighet. For att analysera
informanternas berattelser har begrepp och ramverk fran Social identitetsteori
anvants. Studien pavisar en stabil grund for bi-kulturell identifiering med en
svensk och en muslimsk kontext bland ungdomarna som ingatt i denna studie.
Samtidigt gar det att spara en kluvenhet i att pa grund av sin religiésa identitet inte
alltid accepteras fullt ut i alla sammanhang och en kansla av medialt utpekande av
muslimer som grupp. Informanternas beréattelser synliggér ocksa en upplevd
intern konflikt bland muslimska samfund da terrorism som utfors i islams namn
tvingar medlemmar i gruppen att bade internt och externt markera
stallningstagande i fragan om religiost motiverat vald och terrorism. Denna
konflikt i kombination med ett upplevt utanférskap som svensk muslim kan i sig
vara grunden for att vissa ungdomar véander sig in i andra delar av den muslimska
gruppen for att soka acceptans och bekraftelse. | denna process finner en del av
dessa ungdomar radikala och extrema rorelser. Dessa rorelser ar isolerade fran
omvarldens intryck vilket mojliggor for extremism att gro. Nar medlemmar inom
en sadan grupp vill 6ka sin status kan beteende och handlingar eskalera vilket kan
leda till vald och terrorism. Ett sétt att forhindra denna vag mot radikalisering av

unga muslimer skulle saledes kunna vara att skapa forutsattningar for muslimska



ungdomar att kunna kanna tillhérighet i sina olika sociala identiteter som bade

svensk och muslim.
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Abstract

As the brutality and violent means of the Islamic state in Iraq and Syria (ISIS) has
become evident a general concern and public discussion has emerged about what
makes young Muslims from the Western world to join such devious organizations.
In light of this | wanted to examine the thoughts and assumptions that constructs
the feelings of identity and belonging of young Muslims in the city of Malmo.
This study thus aims to create a wider understanding of how the phenomenon of
radicalization can be related to identities of Muslim youth and how the processes
of forming identity can compose a risk for the individual to find pathways to
radicalization. To accomplish this explorative semi-structured interviews with
young Muslims in Malmo was conducted. My intention with this study has not
been to assume that all Muslim youth is, or has the potential to become
radicalized. My intention rather has been to explore how identity and belonging
can tell something about routes (pathways) to radicalization regardless of religious
affiliation. To analyze the stories of the young Muslims who participated in this
study concepts and frameworks from Social Identity Theory has been applied.
This study shows that among the young Muslims participating in this study there
is a stable basis for a bi-cultural identification with both a Swedish and a Muslim
context. It is though possible to trace some ambivalence in the bi-cultural identity
of these individuals as their experience as being Muslims e.g. their religious
identity are not always compatible or fully accepted in all contexts. Additionally
the participants also perceive that Muslims as a group is being publicly singled
out and criticized by media. The stories also reveals a perceived internal conflict
among Muslim communities as terrorism conducted in the name of Islam compels
members of the Muslim group to both internally and externally mark position
concerning religiously motived violence and terrorism. This conflict joint with the
experience of exclusion among Swedish Muslim can potentially become the
reason for some young Muslims to turn into the wide range of Muslim
communities in search for acceptance and affirmation. In this process some
individuals will find radical and extremist movements. The isolation these
movements/groups experience from outside impressions then enables extremism

to flourish inside the group. When members of such a group strives to improve



individual status the behavior and actions of the group can escalate which in turn
can result in violence and terrorism. Thus to avoid this pathway to radicalization
the solution lies in creating conditions that allows for young Muslims to feel
belonging and inclusion in their bi-cultural identities as being both Swedish and

Muslims.

Key words: Radicalization, action pathways, Social ldentity Theory, Social
Identity, Muslim youth, Malm@, bi-cultural identity, inter-group conflict.
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1 Introduktion

Utifran nationell séakerhet och antiterrorbekdmpning har radikalisering av
muslimska ungdomar i vastvarlden alltsedan 9/11 forts hogre upp pa agendan som
ett angelaget problem for stater att hantera (Jackson 2007:394). Det gar att se en
okad tendens att ungdomar ifran vastlandska lander ansluter sig till islamistiska
terrorgrupper som al Quaida, Al Shabaab, Boko Haram etc (Goli 2011:84). Pa
senare tid har ocksa de uppmarksammade harjningarna och valdsamma metoderna
som anvands av Islamiska Staten i Irak och Syrien (ISIS) bidragit till en dékad oro
och diskussion kring vad som gor att somliga muslimska ungdomar ifran véast dras

till sddana hansynsldsa organisationer.

1.1 Problemomrade

Mot bakgrund av ovanstaende vill jag undersoka vilka tankar och antaganden som
konstruerar en muslimsk ungdoms vérldsbild avseende identitet och tillhorighet.
For att astadkomma detta kommer jag att utféra semistrukturerade utforskande
djupintervjuer med muslimska ungdomar i Malmé. Min avsikt med denna studie
ar inte att utga fran att alla muslimska ungdomar ér, eller har potential for att bli
radikaliserade. Min avsikt &r att utforska hur identitet och tillhdrighet potentiellt
kan sidga nagot om vagar (pathways) till radikalisering oavsett av religios
tillhorighet (social identitet). Synen pa radikalisering och dess innebdrd har
varierat over tid (Neumann 2013:876), liksom det forestéllda hot som det bedoéms
utgora (Githens-Mazer 2012:557 ff). | dagens mening har termen radikalisering i
den offentliga diskursen kommit att bli alltmer synonymt med islamistisk
radikalisering (Githens-Mazer 2012:557 ff). Tidigare forskning har dock
konstaterat att det ar svart att hitta en enkel forklaringsmodell for radikalisering
och specifika riskprofiler ar svara att definiera (Horgan 2008:82 f). Jag vill jag



darfor nyansera sattet att se pa radikalisering och som medel for att lyckas med
detta anvander jag en grupp muslimska ungdomars beréattelser. Genom att forsta
hur dessa individer skapar meningen, forhallningsatt och attityder till omvarlden i
relation till sin muslimska identitet tror jag mig kunna spara vagar som kan leda
individen nédrmare en radikaliseringsprocess. Min studie fokuserar inte specifikt
pa ungdomar som kan betraktas vara i riskzon for radikalisering, ar radikaliserade
eller har varit radikaliserade. Min studie utgar snarare fran att olika sociala
identiteter kan relateras till processen att radikaliseras utifran hur den sociala
identiteten hos individen har formats. Med avsikt att studera hur identifiering och
identitetsskapande utvecklas hos individer anser jag det saledes motiverat att just
fokusera pa en grupp slumpmassigt utvalda ungdomar som genom att definiera sig

sjalva som muslimska ungdomar ingdr i en social (religios) identitetensgrupp.

1.2 Freds- och konfliktvetenskaplig relevans

Utifran ett freds- och konfliktvetenskapligt perspektiv skulle radikalisering bland
muslimska ungdomar i vastvérlden kunna ses som ett problem som potentiellt
hotar bade méanniskors och staters sakerhet da radikalisering ofta anses leda till
terrorism (Neuman 2013:878 f). En okad insyn i hur muslimska ungdomar
konstruerar sin identitet skulle kunna beratta ndgot om hur man lampligast kan
forebygga och motverka radikalisering. Genom att belysa de perspektiv som
dominerar en grupp muslimska ungdomars identifiering och identitetsskapande
gar det mojligen att urskilja hur radikalisering kommer att involvera vissa
individer och inte andra. Denna studie belyser perspektiv som kan vara viktiga for
att forstd hur processen att radikaliseras utvecklas hos individen genom att
fokusera pa erfarenheter hos individer som bar en/flera social identiteter och som
kan beréatta nagot om hur vissa individer kommer in pa extrema vagar (pathways)

som leder till vald och terrorism.



1.3 Syfte och fragestallningar

Denna studie syftar till att uppna 6kad forstaelse for hur identitetsskapande kan
relateras till fenomenet radikalisering och vilka processer i identitetsskapandet
som kan utgora en risk for individens vdg mot radikalisering. Den huvudsakliga
fragestallningen som kommer att besvaras ar saledes:

- Vad kan muslimska ungdomars beréattelser om identitet lara oss om bi-kulturella identiteters

betydelse for radikalisering?

For att undersoka hur identitet far betydelse for radikalisering kommer begrepp
och teoretiskt resonemang som ingar i Social Identitetsteori (SIT) att appliceras pa
en grupp muslimska ungdomars berattelser. Operationella fragestallningar
bearbetas genom uppsatsens teoretiska kapitel som grundar sig pa SIT. Darefter
anvands de operationella fragestallningarna som underlag for att diskutera
inhdmtad data som slutligen resulterar i att besvara den huvudsakliga
fragestallningen. De operationella fragestallningarna for denna studie &r som

foljer:

- Hur kompatibla upplever de muslimska ungdomarna att deras bi-kulturella identiteter ar?
- Vilka uttryck har de muslimska ungdomarnas kansla av bi-kulturalitet tagit?

- P& vilket satt upplever de muslimska ungdomarna exkluderande social identitet?

Termer, begrepp och teorier som presenteras i denna uppsats har i vissa fall
oversatts fran engelska till svenska av forfattaren och i vissa fall anvands en
pahittad forsvenskning av den engelska termen. For korrekt terminologi se

kallhénvisning.



2 Bakgrund

Detta kapitel ger en beskrivning av fenomenet ’home grown terrorism” vilket ar
den form av radikalisering som ses oka i vastvarlden bland muslimska ungdomar.
Att en individ formas i samspel med omgivningen, héndelser och forutsattningar
som finns runtomkring kan anses vara en sjalvklarhet, sa for lasaren som inte har
en bild av den lokala kontexten i Malmo erbjuds en kortfattad beskrivning av
Malmo som stad for att ge en uppfattning om den nérmilj6 som ungdomarna i
studien forhaller sig till i relation till samhallet och véarlden i stort. Alla
informanter i denna studie &r boende i Malmostadsdelen Rosengard och darfor

aterfinns ett avsnitt som ger en 6verblickande bild av stadsdelen.
2.1 Tendenser till 6kad radikalisering i vastvarlden

| Vasteuropeiska lander som Belgien, Frankrike, Tyskland och Nederlanderna
utgdér Muslimer idag stérre delen av den invandrade populationen. Aven i andra
lander sa som Storbritannien ar muslimer den stérsta invandrargruppen. For tio ar
sedan uppskattades ungefar 4-5 % av Europas totala befolkning vara muslimer.
Statistiken kan dock vara missvisasande da det finns fa matningar som vill

registerara individers religiosa tillhorighet (Leiken 2005:122).

Home-grown dr ett fenomen som vill beskriva radikalisering och terrorism som
begds av muslimska grupper i vastvarlden. Aven om oron for sa kallad home-
grown islamistisk radikalisering har 6kat efter 9/11 &r det inget nytt fenomen utan
har forekommit i bade i Europa och USA. sedan ungefar 30 ar (Vidino 2009:2).
Det som har &ndrats det senaste decenniet & dock att antalet militanta
islamistgrupper i vastvarlden savéal som ovriga varlden har okat (Goli 2011:84).
Initiativ for att forebygga det som ibland benimns som “jihadresenirer” har ocksa

blivit mer angeldget att titta narmare pa. Lander som exempelvis Storbritannien,



Nederlanderna och Danmark arbetar med ett langsiktigt forebyggande arbete som
bade syftar till att hindra att de egna medborgarna deltar i verksamhet som
innefattar valdsbejakande extremism eller mynnar ut i terrorhandlingar utomlands.
Nar individer som varit ivig pid si kallade “Jihadresor” atervander till sina
hemlénder i Europa innebér det ofta hogst reella sékerhetshot (Ranstorp och
Hyllengren 2013:5, 8). Att motverka radikalisering handlar om att utga fran de
omstandigheter som rader i den kontext som ungdomar befinner sig i (Ranstorp
och Hyllengren 2013:3). Radikaliseringsprocessen varierar saledes mellan olika
lander eftersom de omstédndigheter och bakomliggande orsakerna och
radikaliseringens inriktning ar hogst varierande dnda ner pa individniva (Ranstorp
och Hyllengren 2013:9 f).

| Sverige fanns forra aret 100 bekraftade fall av individer som akt for att delta i
strid och/eller traning i Syrien och Irak, men den faktiska siffran uppskattas vara
uppemot 300 individer (SVD.se 2014-11-24). | juli 2014 utsags Mona Sahlin som
nationell samordnare for att arbeta fram en handlingsplan for svenska
myndigheter och organisationer att hantera och samverka fOr att motverka
valdsbejakande extremism. Detta ar forsta gangen som en sarskild nationell
samordnare tillsatts pd omradet. Handlingsplanen ska redovisas senast 15 juni
2016 (regeringen.se 2015-02-15).

2.2 Kontextbeskrivning av Malmo

Malmo har fram till pa 1970-talet raknats som en industri- och varvsstad. | takt
med att tillverkning alltmer lagts ner har staden brottats med en del ekonomiska
och socialpolitiska svarigheter. 1995 antogs en ny stadsplan for Malmaés framtid.
Olika satsningar som bland annat kan kopplas till Oresundsbrons Gppning,
nybyggnationer och visionar stadsplanering sd som omradet BOO1 i Véstra
hamnen. Nar Hogskolan invigdes 1997 sags staden ta ett kliv mot att bli en sa
kallad kunskaps-stad. Staden fortsatter att fordndras i enlighet med de visioner

som inbegrips i dessa planer som startade 1995. Den arbetsgrupp som ér tillsatt att



utforma dessa forandringar ar sagd att vara oberoende av politiskt styre i staden
och drivs darfor av tjanstemén och inte politiker (Mollerstrom 2011:18 ff.).

Malmo har de senaste decennierna haft en ¢kande befolkning. Idag finns cirka
300 000 invanare i staden och inflyttningen fortsatter att 6ka. Malmo har ocksa
kommit att profilera sig genom sin mangkulturella befolkningsdemografi. 31% av
malmoborna ar foédda i utlandet. De storsta grupperna ar fodda i Irak, Jugoslavien,
Danmark, Polen och Bosnien-Hercegovina. 11% av malmoborna ar fédda i
Sverige av foraldrar som bada ar fodda utomlands (malmo.se) Av de som ar fodda
utomlands dr 59% svenska medborgare (malmotown.se). Malmd utmarker sig
aven i en europeisk kontext genom att det finns en stor andel invandrare i
proportion till befolkningen som helhet. Befolkningsandelen med eftergymnasial
utbildning ar lagre i Malmo an i storstdderna Stockholm och Goéteborg. Malmo
har i jamforelse med riket och de andra tva storstadsregionerna en lagre
sysselsattningsgrad (Méallerstrom 2011:18 ff.). Malmo har inte nagra riktiga
fororter som exempelvis Goteborg och Stockholm utan det finns bara olika
stadsdelar. Inom dessa stadsdelar skiljer det sig at i avseende av socioekonomi
och vad galler forutsattningarna for trangboddhet, utanforskap, segregering och i
vissa fall radikalisering (Ranstorp och Dos Santos 2009:5 f).

2.3 Narmiljon Rosengard

Malmo kan i olika avseenden betraktas som en segregerad stad. De grupper som
lever under de sdmsta villkoren har oftast icke-svenska etnisk bakgrund och &r
bosatta i vissa specifika stadsdelsomraden (Mallerstrom 2011:21 ff.). Rosengard
ar alltsa langt ifrdn den enda av Malmds stadsdelar som &r praglat av socialt
utanforskap, men eftersom ungdomarna som ingar i denna studie av slumpmassigt
utfall rdkar vara bosatta i omradet foljer har en kort beskrivning av omradet som

erbjuder l&saren en Gverblick av den ndrmiljo som ungdomarna befinner sig i.

Rosengard ar belagen i stadens Ostra del. Storre delen av stadsdelens bebyggelse
utgors av flerbostadshus som lat byggas under perioden 1967-1972 som del av det
sa kallade Miljonprogrammet. Férutom miljonprogramsomradena Apelgarden,



Herrgérden, Kryddgarden, Tornrosen och Ortagérden omfattar stadsdelen &ven
industriomradet Emilstorp, 1950-talsomradet Persborg, villaomradet Vastra
Kattarp och Ostra Kyrkogarden. Det totala antalet invanare i Rosengard uppgick
2007 till 21 955. | Rosengard ar 60% av invanarna fodda utomlands och andelen
invanare med utlandsfodda foraldrar &r 26%. Arbetslosheten ar utbredd i
Rosengard, sysselsattningsgraden bland invanare i aldern 20-64 ar ar 38%. Av
invanarna ar 15% &ar mellan 16-24 ar. En forsvarande faktor for en sammantagen
lagesbild &r att pa bara fem ar byts halva befolkningen ut i stadsdelen da de som
far arbete ofta flyttar ifran stadsdelen. Samtidigt beraknas det inofficiella
invanarantalet i stadsdelen till det dubbla eftersom manga bor i Rosengard utan att
registrera sig. | vissa delar av omradet ar trangboddheten ett stort problem, framst
dar boendeformen bestar av hyresratter. Dessa bostader ar i vissa fall undermaliga
och haller lag standard. De omraden inom Rosengard dar den storsta
problematiken avseende trangboddhet, segregation och utanforskap har kunnat
konstateras ar Herrgarden, Tornrosen och Ortagarden. | Herrgarden &r

arbetslosheten s& pass hog som 85% (Ranstorp och Dos Santos 2009:5 f).

2008 utbrot det som kom att kallas for ”Rosengardskravellerna”. Upploppet foljer
det monster av upplopp som setts hdnda i segregerade storstadférorter i andra
europiska lander och i Sverige. "Rosengardskravellerna” hade sin grund i att
kommunen skulle stdnga ner en religios fritidslokal som utgjorde en mdotesplats
for ungdomarna i omradet. Handelsen skapade stora tidningsrubriker, och senare
blev det kant att kravellerna spatts pa av externa vansterradikala grupper som tagit
sig till omradet. Uppror som detta har av forskare forklarats som kopplat till
socialt utanforskap, som leder till 1agt fortroende for myndigheter och distansering
fran majoritetssamhallet, men att det ocksa maste finnas en tandande gnista som i
fallet med “Rosengardskravellerna” dar det var reaktion pa att polisen stingde av

och hindrade ungdomarna fran att komma in i fritidslokal (Lénnaeus 2013).



3 Tidigare forskning

Tidigare forskning har tagit upp radikalisering ur flera olika aspekter. For att fa en
overblick av forskningsfaltet kravs saledes att se éver flera forskningsdiscipliner.
Tidigare studier som den hér har gjorts men med avsikt att presentera en béttre
forstaelse av radikaliseringens komplexitet berdrs i detta kapitel om tidigare
forskning framst de huvudsakliga spar som ror den konceptuella, diskursiva och
politiska innebdrden av fenomenet radikalisering. Da en stor del av forskningen
om radikalisering beror sjalva begreppsdefinitionen av termen radikalisering
kraver forskningsoversikt ocksa en Gverskadlig genomgang kring just de fragor
och omraden som &r debatterade vilket darav ocksa kommer att inrdknas i detta
kapitel. Kapitlet inkluderar dven ett avsnitt som relaterar till dagens syn pa och

forstaelse av radikalisering och kopplingen till islam.
3.1 Radikalisering som ett relativt fenomen

Inom forskningen utgar olika lager fran skilda filosofiska antaganden vad galler
radikalisering och en bred variation inom olika forskningsomraden som Security
Studies, Integration Studies, Psykologi och Foreign Policy har behandlat &mnet
(Sedgwick 2010:479). Ett satt att forstd radikalisering &r att sétta det i relation till
sammanhang och normer. Detta perspektiv fokuserar mer pa den relativa
inneborden av att vara radikal. Det som anses vara radikalt ar alltsa beroende av
de radande normerna i samhallet som helhet. Darmed kan man konstatera att
vilken uppfattning/ideologi/6vertygelse som anses vara radikal har varierat dver
tid (Neumann 2013:876). Detta kan illustreras tydligare genom att studera hur
normer som idag dominerar samhéllet forandrats ur ett historiskt perspektiv.
Normer kring t.ex. manniskor av annan hudférg, kvinnors roll i samhéllet, och
barnuppfostran kan sannerligen ses ha varierat genom tiderna. Det som idag anses

vara sjalvklara normer har helt enkelt inte alltid varit det. Samma perspektiv kan



appliceras pa synen att bli radikal, det vill saga att radikaliseras. Att vara radikal
kan i sig sjélv ha olika konnotationer (Mandel 2010:105). Att vara radikal har till
exempel i USA historiskt sett haft en positiv laddning da nationens hela grund
sags vila pa revolutionara radikala principer fran frihetskriget till slaveriets
avskaffande och dven senare de svartas medborgarréttsrorelse som under sin tid
ansags vara radikala rorelser som paverkat laddningen i termen radikal. Sa termen
”radikal” liksom termen “’terrorist” kan ses ligga i betraktarens 6gon, da den som
anses vara terrorist i ndgon annans 6gon av nagon annan kan anses vara en
frihetskdmpe (Neuman: 2013:877).

3.2 Modeller som forklarar radikalisering

Den vanligaste definitionen av “radikalisering” ar att det utgdrs av en process som
foregar terrorism och som inbegriper extremistisk ideologi eller Gvertygelse
(Githens-Mazer 2012:558). Med andra ord ses processen att bli radikal direkt leda
till extremism och bruk av vald fér att uppna sina mal (Neumann 2013:878). |
linje med detta har olika konceptuella modeller utvecklats. Mandel (2010) har
definierat forstaelsen av radikalisering som en process innefattande ett gradvis
stegrande eller forandrat och forstarkt satt av tdnka, agera och/eller kdnslomassigt
engagemang hos en grupp eller individ. | detta sétt att se pa fenomenet ar det
sjalva forandringen och den gradvisa stegringen med betoning pa forstarkt eller
Okat involvering/engagemang som blir det avgorande for innebdrden att
radikaliseras (Mandel 2010:111).

Flera forfattare beskriver vagen mot terrorism som ett stegrande eskalerande
forlopp (staircase), eller att radikalisering foljer en given kronologisk gang dar ett
forlopp gar over i ett nytt som slutgiltigt leder till terrorism (Borum 2011:38-42).
Randy Borum har dock papekat att det denna beskrivning ar felaktig i den mening
att radikalisering inte alltid leder till terrorism. Det &r en absolut minoritet av alla
som utvecklat radikala ideologier som faktiskt begar terrorhandlingar och att
definiera radikalisering som en process till att bli terrorist ar enligt Borum saledes

missvisande till vad fenomenet huvudsakligen innefattar. Borum har definierat



begreppet action pathways for att beskriva processen att vara involverad i
terrorism eller engagera sig i valdsam extrema handlingar. ”Radikalisering” enligt
Borum relaterar bara till sjalva processen att utveckla extremistiska ideologier

eller 6vertygelser (Borum 2011:2).

Fler forskare har kommit att fortsatta i Borums bana av att forsoka definiera olika
pathways till valdsam extremism och terrorism. Linden och Klinderman (2006)
kunde urskilja fyra pathways fér extremhdgerpolitisk aktivism i Nederlanderna.
Forfattarna pavisar att somliga individer i studien var kontinuerligt involverade i
ett livslangt engagemang av politiskt intresse och Overtygelse. Andra letade
standigt efter ett revolutionart engagemang som kunde bytas ut fran ett till ett
annat dver tid. Dessa kallas dven for vandrare. Somliga 6nskade bryta med sitt
forflutna for att drastiskt hitta en ny bana i livet likt en konvertering, vilket ofta
kunde ske efter en dramatisk livshandelse. Den sista pathway som namns i studien
ar vagen som oOppnar sig genom vanner eller sléktingar vilka lyckas Overtala
individen som av medgorlighet ansluter sig till den extrema rérelsen (Linden och
Klinderman 2006:185 f.).

3.3 Skiljelinjer inom forskningen

Randy Borum (2011) och Lorenzo Vidino (2010) star for tva skilda grenar inom
forskningen som forstar radikalisering pa tva olika satt (Vidino 2010:5). Det ar i
synen pa den relaterade termen extremism som denna vattendelare inom
forskningen om radikalisering gor sig tydlig, da den ena grenen inom
radikaliserings-forskningen forstar extremism som alla former av ideologiska,
politiska och/eller religidsa idéer som utmanar samhallets gangse normer. Den
andra forskningsgrenen ser pa extremism som de metoder som aktorer anvander
for att na sina politiska mal, d.v.s. att det handlar om extrema handlingar sa som
bruk av vald samt krankning av manniskors fri och rattigheter (Neumann
2013:874 ff). Dessa tva olika grenar inom forsningen ser alltsa pa radikalisering
som antingen en mental, kognitiv tankeprocess eller som enbart vara grundat pa

beteende som kan matas utifran grad av valdsam/extrem handling (Neumann
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2013:874 ff). Denna skiljelinje inom forskningen kan ocksa beskrivas som att
radikalisering antingen handlar om vilka mal som efterstravas, eller att

radikalisering handlar om vilka medel gruppen anvander for att uppna sina mal.

Borum skiljer den kognitiva processen att ta till sig en radikal ideologi fran
beteendet att engagera sig och agera valdsamt utifran extremism. Horgan (2008)
ansluter sig till samma led som Borum genom att ocksa betona att fokus vad galler
att motverka valdsam extremism bor ligga pa hur manniskor blir radikala och inte
pa varfor? Horgans resonemang ar att motiven bakom varfor en individ vill
engagera sig i terrorism inte direkt sager nagot som helst om vilken roll den
personen kommer att ta i terroristnatverket och det sager heller inget om hur
individen blev involverad fran borjan. Horgan menar att det &r viktigare att se pa
vilka praktiska vagar (pathways) snarare &n vilka individuella faktorer som
motiverar till terrorism (Horgan 2008:81 ff.). Horgan tillstar att det finns vissa
faktorer som gor individen mer mottaglig for radikalisering och genom att
motverkar dessa gar det att forhindra att radikalisering uppstar (Horgan 2008:84).
Samtidigt menar Horgan att terrorism inte bestar av en grupp individer dar alla har
samma potential och benédgenhet att begd valdsamma handlingar utan att samma
vagar kan leda till olika utgang for olika individer. Individen flyttar ofta mellan
varierande roller som kan anses vara radikala i varierande utstrackning pa sa satt

att de innebar olika grader av aktivt involvering och agerande (Horgan 2008:92).

McCaurley och Moskalenko (2008) beskriver radikalisering som en férandring av
Overtygelse, kansloméssigt engagemang (feelings) och beteende i en riktning som
driver individen alltmer mot att rattfardiga vald mellan grupper (intergroup) och
som kraver individens uppoffringar for att forsvara gruppen (McCaurley och
Moskalenko 2008:416). Forfattarna spinner vidare pa Borums idé om att det &r de
mojliga ingdngarna (action pathways) som behdver studeras for att man ska kunna
fa en komplett bild av radikalisering som fenomen. McCaurley och Moskalenko
har urskilt mojliga ingangar (pathways) till radikalisering genom att anvanda ett
psykologiskt teoretiskt ramverk. Forfattarna beskriver tolv olika psykologiska
mekanismer som kan vara aktuella vad géller radikalisering. De flesta av dessa
ingangar uppstar i individens satt att hantera och forhalla sig till
gruppidentifikation (McCaurley och Moskalenko 2008:416).
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3.4 ldeologins betydelse for radikalisering

Definitionen av radikalisering ror sig ocksa kring vilka sociala kontexter och
faktorer som kan forleda individen till radikalisering. Neumann (2013) menar att
all form av ideologisk, religios eller politisk arena som har nagon form av
samhallsomstortande agenda maste ses som bidragande faktorer for radikalisering.
Han betonar att det inte bara ar de som aktivt féresprakar vald och extrema medel
for att na sina mal som triggar radikala mekanismer. Genom sociala rorelser och
globala natverk sker utbyte som bidrar till starka dvertygelser som i sig kan leda
till extrema valdshandlingar. Neumann proklamerar ocksa att det finns viss form
av ideologi och 6vertygelse som ar mer bendgen till att féranleda extremism da
viss ideologi och overtygelse i sitt innehall &r mer starkt installt pa att
astadkomma sina politiska mal (Neumann 2013:886 ff.). Neumann menar darfor
ocksa att det ar viktigt att i dagens alltmer globaliserade samhalle ta hansyn till
dessa rorelser och grupper som kan utgdra ett hot mot samhallet (Neumann
2013:892 ff.).

Neumann star alltsa i motsats till Horgan och Borum da han menar att man inte
kan separera den kognitiva radikaliseringsprocessen fran beteendet att agera
extremt och valdsamt. Detta ifragasatts dock av somliga studier som pekar pa att
radikala, extrema terroristrorelser inte verkar genom linjara monster som féljder
kronologisk ordning. McCaurley och Moskalenko (2008) har utvecklat en
pyramidmodell som belyser hur ideologin kan spela roll for extremism och
terrorism. P& botten av pyramiden finns sympatisérer som passivt delar samma
overtygelse som terroristerna i form av gemensamma politiska mal. Ju langre upp
i pyramiden individen befinner sig finns starkare engagemang som kraver nagon
form av konkret handling och darfér smalnar ocksa antalet deltagare av. De som
begar extrema handlingar finns langre upp i pyramiden och terroristerna finns pa
den yttersta toppen av den pyramid som sammantaget utgors av alla de som ingar
i rorelsen (McCaurley och Moskalenko 2008: 417).

Clark McCauley (2010) har ocksa anvant en studie som gjorts pa den kristna anti-
abortrorelsen i USA for att pavisa ideologins roll for politisk radikalisering.

McCauley havdar att ideologins roll forst far betydelse nar individen redan ar
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involverad i rorelsen. Inblandning i rorelsen kan komma att ske slumpmassigt pa
grund av varierade omstandigheter, individuella behov samt motiv och det
behover inte enbart vara de som redan har en viss ideologisk dvertygelse som

upptas i en radikaliseringsprocess (McCauley 2010:213 ff).

3.5 Radikalisering i den offentliga diskursen

| efterspelet av 9/11 attackerna i New York 2001, bombdaden i Madrids
kollektivtrafik 2004 och i Londons tunnelbana 2005 har terrorism allt mer i den
offentliga diskursen setts forknippat med islamistisk terrorism. Radikalisering har
sedan dess anvants av makthavare och media for att forklara hur och varfor
muslimer med férespeglade religiosa fortecken har deltagit och motiverat valdsam
extremism samt terrorism riktat mot vastvérlden. Radikalisering ndmns ofta
sammankopplat till begrepp som fundamentalism, islamism och jihadism
(Githens-Mazer 2012:557). Vilket egentligt hot islamistisk radikalisering utgor
mot vastvarlden ar en bedomningsfraga for sakerhetsstudier att fokusera pa och
for att finna svaret kravs omfattande kartldggning och empiriska studier kring
dessa rorelser och grupper. Det finns dock de som menar att det forestéllda hot
som tillskrivs dessa rorelser &r overdrivet. Githens-Mazer (2012) vill gora
gallande att hotet/riskbilden alltid bygger pa sociala konstruktioner i kombination
med statistisk sannolikhet. Samhaéllet tenderar enligt Githens-Mazer att betrakta
potentiellt hot med utgangspunkt i hur pass skrammande féljderna utav att hotet
realiseras ar. Det faktiska hotet om vald fran valdsamma muslimska samfund i
Europa och USA dr statistiskt sett obetydlig i storlek men trots detta ser vi att
uppmarksamhet vad galler tid, pengar och politisk retorik ar betydande vad géller
just hotet fran islamistisk radikalisering, terrorism och extremism (Githens-Mazer
2012:559).

Uppmaérksamheten om politisk utveckling som ror islamistiska terrorstdamplade
organisationer har bidragit till en uppjagad stdmning i vastvarlden.
Kommunikation och propaganda kan vara viktiga redskap for organisationer som
Al Quaida, Boku Haram och ISIS att nd ut med sitt budskap och ju fler
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avrattningar vi ser av amerikanska journalister, brittiska bistandsarbetare eller
oppositionella statstjansteman desto mer paverkas upplevelser av hot och réadsla,
vilket grundar for fientlighet gentemot det upplevda hotet, d.v.s. muslimerna.
Douglas Pratt (2015) menar att valdsam islamism véacker islamofobiska
reaktioner. Det forekommer inte bara i véstvarldens icke-muslimska samhéllen
utan ocksa i andra varldsdelar dar det finns muslimska grupper, sa som i Thailand,
Burma och Kina (Pratt 2015:1 ff.)

Richard Jackson (2007) har né&mnt att diskursen om islamistisk terrorism
innefattar en social konstruktion av den muslimska fienden. Denna konstruktion
har sina rotter i orientalismen dari bilden av Mellanéstern byggts pa exotifierade
stereotyper som formats och reproducerats genom arhundraden fram till dags tid.
Inte minst Huntingtons idé om ”The Clash of the Civilizations” (1993) har befast
dessa forestallningar och genom 9/11 attackerna ansags denna férestéllning fa
legitimitet. Jackson menar ocksa att diskursen kring islamistisk terrorism har
formats av en lang tradition av att skildra islam och muslimer som fientligt
sinnade och att mainstream media tenderar att portrattera muslimer utifran
valdsamma ramverk, som innefattar, extremism, fanatism och terrorism. Det hot
som islam forutsatts utgéra mot vastvarlden gor islam och muslimer till
antagonister till véastvarlden och dess upplevda sjalvbild (Ja ckson 2007:399 ff.).
Vad Jackson ocksa papekar ar hur den allméanna forstaelsen av termer relaterade
till religionen islam har formats utifran dessa forestéallningar (Jackson 2007:340
ff).

3.6 Politisk islam

Fragan om islamistiska rorelser och politisk islam kan belysas utifrdn olika
synvinklar. Det som kommit att dominera den vastlandska offentliga diskursen &r
dock somliga islamistiska rorelser som vill tillskansa sig pa makt fran
samhallstoppen och nerdt genom omstortande metoder (Chaiwat 2004:153). Islam
ar en religion som haller kollektiv moral hogt, dock finns det foga i sjdlva
religionen som talar om hur politiskt liv bor organiseras eller hur stater, regeringar

och myndigheter ska formas. Chaiwat Satha-Anand (2004) ifragaséatter den gangse
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forstaelsen av politisk islam och framlagger att engagerade politiska muslimer
som verkar pa grasrotsnivan ocksa kan anses utgora ett politisk islam likval som
de extrema terroristgrupper som tillskriver sin ideologi muslimska attribut.
Chaiwat Satha-Anand menar att grupperingar och rorelser som tar religionen i
ansprak utifran religiosa termer aberopar och tillskansar sig politisk makt vilket
gor att de ocksa tillats béara epitetet politisk islam. Denna syn pa politisk islam
menar Chaiwat Satha-Anand endast fokuserar pa begard eller efterstravad
statsmakt som politisk. Satha-Anand anser darfor att det &r viktigt att dven inrdkna
de engagerade politiska muslimer som verkar for forandring genom fredliga
medel i den offentliga diskursen kring politisk islam, annars forhindras politiskt
liv inom islam att utvecklas (Chaiwat 2004:154 ff.). Vad géller de islamistiska
krafter som drar till sig unga muslimer fran vastvarlden med politisk/ideologisk
drivkraft kan det vara viktigt att ocksa se att det i praktiken ar en ytterst minoritet
av de vastlandska muslimerna som blir involverade i dessa natverk (Stroink
2007:194), vilket i sig kan tillaggas Satha-Anands argument och darmed kan det
vara motiverat att pasta att dessa krafter snarare bor ses som extremister och

terrorister an representanter for politisk islam.
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4 Metod och design

Forskningsdesign och metodologi har valts utifran dess forutsattning for att
mojliggora svaret pa den huvudsakliga fragestéallningen om vilken betydelse
identiteter har for individens vdg mot radikalisering. For att synliggora detta
kommer detta kapitel redogora for studiens socialkonstruktivistiska ansats, den
ontologiska perception, samt en beskrivning av den kvalitativ design som anvénts
och de etnografiska teknikerna for datainsamling. En beskrivning av urval och
resonemang kring etiska dvervaganden samt en reflektion kring bias aterfinns i

kapitlets slut.

4.1 Ontologi och epistemologi

Detta ar en studie i kvalitativ approach som undersoker processen av
radikalisering och hur fenomenet utvecklar sig hos individer. Jag belyser
definitionen och forstielsen av fenomenet pa ett sitt som foljer den
socialkonstruktivistiska varldssynen. Denna ontologi innebér att forskningens mal
ar att lagga fokus pa de studerades syn pa det man vill studera (Creswell 2009:8).
Den epistemologi som jag antar beaktar min egen och deltagarnas forstaelse av
vérlden och av den kunskap som jag inh&mtar (Creswell 2007:247). | enlighet
med kvalitativ forskning ar mitt filosofiska antagande att ménniskor skapar sin
mening och motivation for sina agerande utifran kulturella normer, historia och
socialt sammanhang som formar olika varldsbilder (Creswell 2007:16). Studien
har en induktiv ansats dar jag utgar fran teorin for att bearbeta mitt material
(Creswell 2009:8).
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4.2 En undersokande kvalitativ studie

Jag har i denna studie anvant mig av en kvalitativ design med etnografiska
tekniker. Jag beskriver och tolkar alltsi gemensamma manstren av varderingar,
beteenden, dvertygelser, sprak och den sociala varldsbilden hos en kulturell grupp
individer som utgéras av en mindre grupp muslimska ungdomar ifran Malmo
(Crewell 2007:68). Denna studie beskriver enligt etnografisk tradition
forestéliningsvarlden hos de studerade individerna som tillhér en gemensam
kulturell grupp. | enlighet med etnografiskt tillvagagangssatt har jag ocksa valt att
studera ett specifikt amne hos den valda gruppen, vilket i det hér fallet ar hur
dessa ungdomar upplevt identitet, och identitetsskapande utifran sin
grupptillhérighet som unga muslimer (Crewell 2007:70). For att inhdmta material
har jag anvant mig av en teknik som ocksa ingar etnografisk strategi, narmare
bestdmt utforskande djupintervjuer Creswell 2009:16). Intervjumetoden har varit
semistrukturerad, vilket innebar att open-ended fragor har forberetts, men att
foljdfragor och svar varit flexibla och spontana utifran vad informanterna sjalv

valt att prata om.

4.3 Urval

Definitionen av urvalsgruppen “muslimsk ungdom” 4r en person som sjdlv
identifierar sig som muslimsk ungdom. Urvalsmetoden som jag anvént faller
saledes under kriterierna for avsiktligt urval (purposive sampling) eftersom det
innefattar att urskilja individer som har sarskild kunskap och/eller erfarenhet av
amnet utifran deras specifika position (Chambliss and Schutt 2010:123).
Individerna som valts ut ger saledes studien validitet i den mening att de tillhor
relevant malgrupp, d.v.s. unga muslimer i Malmé som darmed ocksa kan ge mig
den information som jag soker for att besvara fragestéallningarna for uppsatsen
(Hoglund och Oberg 2011:134). | processen att finna informanter har jag tagit
kontakt med olika verksamheter och samfund som har en relation till malgruppen.
Dessa hjélpte mig sedan att komma i kontakt med de ungdomarna som jag har
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intervjuat. I mail till verksamheterna berattade jag i stora drag vad uppsatsen tema
och &mne &r och jag beskrev mig sjalv som student vid hégskolan. I mailkontakt
med de tilltankta informanterna lamnade jag ocksa information kring studien och
tillfragade individerna personligen huruvida de kunde tanka sig att stéalla upp. Jag
forklarade alltsa for dem att jag vill géra en studie om hur muslimska ungdomar
tanker kring sin religiosa identitet och sin roll i samhallet i relation till den
politiska utvecklingen bade i Sverige och varlden, och ocksa i relation till den
senaste tidens valdsamma héandelser som kan ha paverkat synen pa islam och
muslimer. Jag var i mailet tydlig med att det skulle vara anonymiserade intervjuer
och att personerna inte behdvde tala som representant for verksamheten som
formedlat kontakten till mig. Dessa mail har utgjort basen for det som kallas
informerat samtycke. Jag har lamnat det 6ppet for alla informanter att ta del av det
fardiga materialet och en del av dem har efterfragat att fa lasa den fardiga
uppsatsen.

4.4 Datainsamling

Sammanlagt har fem intervjuer genomforts, varav fyra &r manliga informanter och
en ar kvinnlig. Aldrarna varierar frdn emellan 20-30 &r. Alla namn som
forekommer i uppsatsen &r fingerade. For att ytterligare forsoka trygga
informanternas anonymitet har jag valt att inte skriva ut vilka verksamheter eller
samfund som informanterna &r involverade i. Jag har personligen tréffat och
intervjuat alla fem informanter och spelat in materialet pa ljudfil, som endast jag
har tillgang till. Begransat med anteckningar fordes under sjalva intervjun da jag
ville kunna fokusera mer pa att lyssna och stélla relevanta foljdfragor. Fran det att
jag satte pa inspelningen varade intervjuerna mellan 50-80 minuter. De tva forsta
intervjuerna med Hamid och Yasmina gjordes initialt som en pilotstudie men da
jag ansag att innehallet i dessa intervjuer kunde vara betydelsefullt for denna
uppsats beslot jag att ocksa inkludera dessa pilotintervjuer. Alla fem intervjuerna
finns i ljudfil och transkriberad dokumentfil, och det &r bara jag som forfattare
som har tillgang till dessa. D& informanterna & anonymiserade redan i de
nerskrivna intervjuerna ar materialet tillgangligt vid forfragan. En av

informanterna spelade sjalv in intervjun som jag gjorde med honom da han ville
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tillgang till original-intervjun ifall det han sagt skulle manipuleras och/eller hamna
I fel hander dé&r det kan missbrukas.

4.5 Analysteknik

Tillvagagangssattet for analys har varit att anvanda teknik fran en etnografisk
strategi, som tilliter att analys i viss del sker i varje steg av
genomforandeprocessen av studien. Detta kan gora det svart att separera
analysmekanismer med processerna att samla in data, skriva ner och forma det
slutgiltiga materialet. De val som gjorts genom att selektera vad som ska tas med
fran intervjuerna och vad som ska inga och lyftas fram i studien kan alltsa i sig ses
som delar analysprocessen (O’riellly 2005:177). Materialet som kommer utav
djupintervjuerna har tolkats och analyseras utifran de teorier som presenterats i
uppsatsens teorikapitel. Typkategorier har definierats utifran gemensamma teman
som uppkommit i intervjuerna och darefter diskuteras dessa olika teman utifran
teorin vilket bidrar till att besvara de operationella fragestallningarna som

slutligen leder till svar pa studiens huvudsakliga fragestallning.

4.6 Metodologiska hinder och svarigheter

| takt med att uppsatsen utformning blivit alltmer klar har ocksa intervjufragorna
blivit ndgot reviderade och darfor fick jag aterkomma till informanterna Hamid
och Yasmina for att komplettera med ytterligare nagra fragor. Efter att ha
transkriberat materialet fran de tva pilotintervjuerna upplevde jag att
intervjufragorna var for mycket relaterade till &mnet religion som sadant. Det var
formodligen for att jag vid den tidpunkt nér pilotintervjuerna genomférdes inte
var tillrackligt palast pa amnet radikalisering och annu inte hade hunnit forma
tillracklig forstaelse for amnet. Flera fragor hade darfor en ingang som relaterade
till religios tro och dvertygelse. Efterhand som jag laste in mig mer pa amnet och
borjat skriva uppsatsen, blev jag mer klar 6ver vilken teori jag tyckte bast kunde

forklara radikalisering bland unga muslimer i vastvéarlden och darfér kom de
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senare intervjuerna att centrera mer kring just identitet och tillhérighet som &r

begrepp som innefattas i social identitetsteori (SIT).

Alla intervjuer har utforts pa platser som s vitt jag vet ar neutrala platser for bade
mig och informanten, namligen pa hogskolans lokaler och pa allmént bibliotek i
Malmo. Vad géller forfattarens relation till informanterna ar en av informanterna
yrkesbekant till mig och det kan ha paverkat hur pass privat och anfértrolig han
kande att han kunde vara med mig. Annars kanner jag ingen av dem sedan
tidigare. Alla visste innan vi traffades bara sd mycket om mig som jag beréttat i
det mail dar jag forfragade intervjun. Under intervjuns gang lamnade jag ut lite
mer information om mig sjalv och anvénde ibland mina egna erfarenheter som

verktyg for att forsoka forklara eller fora samtalet vidare.

4.7 Etiska dvervaganden

| deltagande studier, sa som utforskande djupintervjuer ar det viktigt att inte bidra
till att marginalisera redan sarbara grupper (Creswell 2009:8). Darfér har jag i
genomforandet av denna studie haft i atanke att inte bidrar till att kollektivt
beskylla gruppen unga muslimer for att vara radikaliserade. Ambition har varit att
applicera den etiska gyllene regeln ”do no harm” som &r vdagledande for
fredsforskning (Hoglund och Oberg 2011:142). Att vara &rlig och 6ppen kring
forskningsprocessen ar en annan fraga som ror forskningsetiken och som aven jag
har beaktat i denna studie (Chambliss and Schutt 2010:40). Jag har ocksa foljt
principerna om att tillgodose deltagarna anonymitet for att skydda integritet och
skapa ett sakert utrymme for dem att uttrycka sig i (Chambliss and Schutt
2010:184 ff). Som vytterligare ett led i att vinna fortroende av deltagarna har jag
gett grundlaggande information till deltagarna om studiens syfte s att de ocksa
kunnat ge ett informerat samtycke som &r legitimt (Chambliss and Schutt 2010:57
ff). Ett etiskt dilemma som jag har fatt Gvervaga ar hur mycket information jag
ska lata vara kant om informanterna. Jag vill inte att informanterna ska kunna
sparas, dven om tva av dem var villiga att delta oavsett om de skulle fa vara
anonyma eller inte. Dock tycker jag inte att det tillfor studien nagot att det gar att
spara specifikt vilka individer det & som ingar i denna studie och jag har saledes
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gett dem fingerade namn. Vad som slutligen har fatt finnas med férutom deras
berattelser, tankar och reflektioner ar uppgifter om deras alder, kon,
sysselsattning, familjeférhallanden och bostadsort. Anledningen till att jag trots
allt valde att ta med dessa bakgrundsuppgifter &r att jag ténker att just identitet och
tillhorighet praglas av individens personliga forhallanden bade materiellt och
emotionellt sett. Jag anser darfor att kd&nnedomen om dessa grunduppgifter om
informanterna kan bidra till att ge en storre helhetsbild av dem som individer och
deras identitet. Att alla informanter &r bosatta i Malmdstadsdelen Rosengard har
varit ett slumpmassigt utfall. | allménhetens forstaelse far Rosengard ofta
representera det utanforskap och den sociala segregation som praglar flera av
Malmos stadsdelar. Med anledning av detta var jag forst tveksam till att
synliggdra den specifika stadsdel som informanterna bor i. Mitt resonemang
landade sa smaningom &nda i att lata detta vara synlig eftersom informanterna (sa
vitt jag vet) inte tillhor en riskgrupp av nagot slag och med hansyn till Rosengards
stimpel som “problemomride” tyckte jag att informanternas beréttelser i sig
bidrog till att sidga nagot annat och ger en annan bild av omradet. Att jag
emellertid i bakgrundskapitlet valt att ha med en beskrivning av omradet &r for att
lasare obekanta med Malmé ska fa en forestéllning och bild av den kontext som
ungdomarna ar formade av. Att jag heller inte efterfragat eller valt ut ungdomarna
specifikt for att de var fran Rosengard visar att jag inte medvetet haft som avsikt
att peka ut eller utmala omradet pa ett sarskilt satt. Vad betraffar det faktum att
informanternas anonymitet kan tankas paverkas av att ha synliggjort vilken
stadsdel de bor i sa har jag dven haft detta som etiskt Gvervagande men jag tror
trotsallt att det ar relativt svart att spara individerna endast utifran de uppgifter

som framkommer i studien.

4.8 Angaende bias

Resultaten av denna studie kan vara fdargade av olika underliggande
omstandigheter som paverkar forfattarens partiskhet och tolkning av data. | en
tolkande kvalitativ studie finns risk for partiskhet som innebér att forskarens
subjektiva varldsbild och stéllningstagande paverkar den fardiga produkten
(Creswell 2009:16 ff). Jag som forfattare har dock inte medvetet sokt efter att na
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vissa specifika resultat och har forhallit mig éppen for att aven inkludera data som
inte talat i min initiala riktning med studien. Resultaten ar saledes formade av ett
flexibelt forhallande till det inhdmtade materialet, av teoretisk forstaelse samt
forutsattningar av de metodologiska verktygen. En annan aspekt som har beaktas
ar huruvida informanterna beréattelser fullstandigt kan ses pragla deras personliga
varderingar och asikter eller om de velat framstalla sig sjalv pa ett visst sétt. En
del av informanterna ar verksamma inom muslimskt féreningsliv och har ideella
engagemang som delvis styrs av politisk vardegrund. Vid forfrdgan om
deltagande gjorde jag dock klart att informanterna inte tillfragades att delta pa
grund av sitt ideella engagemang och heller inte ombads tala som representanter
for verksamheterna som de ar engagerade i och inte heller att tala for muslimer
som grupp. Detta har ocksa varit utgangspunkten nar intervjufragor utformades.
Flera av fragorna handlar om informanternas reflektioner kring sin egen identitet,
tillhorighet och delaktighet i samhallet. Dessa fragor ar i grunden personliga och
om informanterna valt att svara pa ett sitt som vill framstilla dem eller ”gruppen
muslimer” 1 en viss dager dr svart att veta. Dock upplevde jag att informanterna
avseenden de fragor som behandlade just identitetsaspekter blev tagna pa ett satt
som signalerade att de inte tidigare reflekterat 6ver dessa fragor. Uppsatsen
huvudsakliga fragestéallning och operationella fragestallningar syftar inte till att
producera generaliserbara resultat vilket ar i enlighet med kvalitativ
forskningsdesign (Creswell 2009:190). Deltagarna i studien har inte valts utifran
ett representativt urval och utgér dessutom ett sa pass litet urval av den totala
malgruppen “muslimska ungdomar i Malmé” att det inte gor det mojligt att dra

generaliserbara slutsatser (Chambliss and Schutt 2010:111).
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5 Teorl

| detta kapitel kommer de teoretiska verktyg som anvéndas for att undersoka de
muslimska ungdomarnas beréttelser kring identitet och tillhdrighet att presenteras.
Forst klargors delar av det som utgor social identitetsteori (SIT) och darefter
foljer ett avsnitt som forklarar hur kulturell och religios tillhérigheter kan bli
grund for en form av social identitet som kallas bi-kulturella identitet samt
forutsattningar for att denna form av identitet ska leda till stabil identifikation.
Vidare beskrivs begreppet inter-group konflikt som ar en del i SIT som férklarar
dynamiken bakom grupprelationer. De sista avsnitten forklarar hur SIT kan bidra

till att synliggora vagar mot radikalisering.

5.1 Stéllningstagande i relation till tidigare forskning

Min personliga forstaelse av radikalisering &r att fenomenet ar sa pass komplext
och flerdimensionellt att det inte gar att peka ut enskilda faktorer som ger en enkel
forklaringsmodell till varfor en individ radikaliseras. Darfor tycker jag, i likhet
med Borum att det &r viktigare och formodligen mer effektivt for att motverka
extremism och terrorism att ta fasta pa hur individer radikaliseras, och
forhindra/stoppa de vagar (pathways) som leder till extrema handlingar och
terrorism. FOr att redogora for det i mer konkreta termer anser jag alltsa att det &r
sjélva beteendena som préglar vagen mot terrorism som utgor problemet med
radikalisering i sig. Att individer begar brott, krankningar och brukar vald ar alltsa
enligt mitt eget synsitt det som maste betraktas som problematiskt med
radikalisering som fenomen, inte att individer ingar i kognitiva processer som
leder dem till mer eller mindre extrema handlingar, da sa som namnts ovan vad
som betraktas som radikalt kan ha en subjektiv innebord och variera dver tid. Ett
satt att synliggora vagar mot en radikaliseringsprocess ar att forsoka forsta hur

dessa vagar uppstar och for att synliggora hur dessa vagar mot radikalisering
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uppstar tycker jag att social identitetsteori (SIT) &r ett passande teoretiskt
ramverk. Detta teorikapitel kommer saledes fortsattningsvis att forklara utvalda

delar av SIT som kan vara behjélpliga i att forklara vagar mot radikalisering.

5.2 Presentation av Social identitetsteori (SIT)

SIT &r en del inom Socialpsykologin och teorin forklarar hur individer identifierar
sig med olika grupper och hur grupper forhaller sig till varandra (Sets och Burke
2000:224 och 226). Enligt SIT placerar sig individen sjalv inom en specifik grupp.
En sadan grupp kan utgoras av individer som identifierar sig pa liknande sétt eller
som placerar sig sjalva i samma sa kallade sociala kategori (Sets och Burke
2000:224f). Detta kallas sjalvkategorisering. Det finns tre grundldggande

antaganden som bygger social identitetsteorti;

(a) individer kategoriserar varlden utifran in-group och out-group,

(b) individer far en kansla av sjalvfortroende som grundar sig pa tillhérighet till en in-group,

(c) individers sjalvuppfattning ar delvis beroende av hur den vérderar sin in-group i relation till
andra grupper d.v.s. out-groups. (Taylor et al. 2006:186).

SIT beskriver ocksa ett behov hos manniskan att ingd i ett storre kollektiv
samtidig som man vill avskilja det som &r unikt och sérskilja sig sjalv fran andra
manniskor. Till exempel s kan det vara viktigt att definiera sig som svensk, men
ocksa som muslim och som man/kvinna och/eller HBTQ. Det avgdrande &r att de
olika sociala identiteterna far utvecklas pa ett satt som bekréaftar individens kansla
av tillhorighet och darigenom gynnar individens sjalvkansla (Taylor et al.
2006:186). En individs social identitet bygger alltsd pd individens
sjalvuppfattning om sina upplevda grupptillnérigheter. Den sociala identiteten
paverkas av situationens omstandigheter och relationer mellan grupper. Innehallet
av en viss social identitet ar ocksa subjektiv da olika gruppmedlemmar kan
tillskriva olika mening till samma sociala identitetsgrupp (Stroink 2007:298).
Eftersom det &r individen som sjalv kategoriserar sig som tillhérande en viss
social grupp kan begreppet social identitet alltsa inordnas i sociala kategorier som
etnisk, kulturell och nationell tillhérighet (Wiley och Deaux 2011:63 f.).
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SIT betonar att de samhalleliga strukturerna far betydelse for identitetsskapandet.
Sadana strukturer innefattar alla de monster som individen anvéander for att
definiera sig sjalv, sin egen grupp och andra grupper i den radande
samhallskontexten. Det omgivande samhallets satt att forhalla sig till den egna
gruppen anses vara avgorande for hur individen kategoriserar sig sjalv och
sarskiljer in-group fran out-group, alltsa vilka som betraktas som “vi” och “dem”
(Al Raffie 2013:76 ff.). Inom social identitetsteori &r de mest betydande
faktorerna for relationer mellan grupper statusskillnader mellan den egna (in-
group) i relation till andra grupper (out-group). Statusskillnader som betraktas
som legitima skapar mindre forutsattningar for motsattningar mellan grupper. En
annan viktig komponent som paverkar identitetsskapandet, och separerandet av
”vi och dem” &r hur enkelt det upplevs vara for en individ att forflytta sig mellan
olika grupper (Sets och Burke 2000:226 ff).

5.2.1 Kulturell och religios tillhérighet en form av social identitet

Kulturell tillhérighet ar en form av social grupp som utgora en social identitet for
individen. Kulturell tillnérighet bygger pa gemensamma tolkningar av vérlden,
normer och mal vilka individen upplever att den kulturella gruppen denne
identifierar sig med har. Individen inforlivar varldsaskadning och/eller
begreppsliga ramverk som kulturen star for och pd sa satt far den kulturella
identiteten stor inverkan pa individens beteende (Stroink 2007:298). Individer kan
kanna mer &n en kulturell tillhérighet vilket innebér att individen har bi-kulturell
identitet. Detta innebar alltsa att individen har inforlivat flera kulturer i sin
sjalvupplevda sociala identitet. Beroende pa omgivningens respons, och
situationens omstandigheter kan individen lata olika delar av de kulturella
tillhorigheterna ta plats i identiteten (Wiley och Deaux 2011:63 f.).

Aven religios tillnorighet kan utgora grund for social identitet. Vad som skiljer
religios tillhorighet fran kulturell tillhGrighet &r att religion oftare blir uteslutande
(exclusive) i den mening att det kan finnas upplevda eller faktiska motsattningar i
att kunna kombinera religitsa praktiker med sin involvering i andra sociala

identitetsgrupper. Till exempel skulle man kunna s&ga att det kan vara relativt
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okontroversiellt att identifiera sig som svensk muslim, men & andra sidan kan
betraktas som mer problematiskt att identifiera sig som kristen muslim (Verkuyten
2011:42). Religion har ofta en mer framtrddande roll i individens identitet genom
att den till stor del far inverkan pa individens livsaskadning, kladkod, ritualer,
traditioner och historia. Detta ger en stark bas for individen k&nna tillhorighet och
samhdrighet och skapar ocksa en psykologisk stabilitet for individen att forutse
varlden da religios moral, normer och 6vertygelser ger individen riktlinjer for att
forhalla sig till varlden och omgivningen (Verkuyten 2011:34). Samtidigt kan som
sagt religios identitet vara mer exkluderande just pd grund av dessa aspekter
(Wiley och Deaux 2011:63 f).

5.2.2 Stabil grund for bi-kulturell identitet

De flesta individer har flera sociala tillhorigheter (det kan vara religids och/eller
kulturell) det vill sdga flera olika sociala identiteter. Detta & mojligt nar individer
utan hinder kan utveckla och bara dubbla och/eller hybrida identiteter genom att
forhalla sig till t.ex. bada ursprungsidentitet och samhéllet i stort (Verkuyten
2011:42). Nar en bi-kulturell individ upplever en betydande dissonans i sina olika
sociala identiteter kan detta ge upphov till inre konflikt, svarigheter att
sjalvkategorisera sig och finna trygghet i att vara bi-kulturell. Likval &r det
tvartom sa att ifall individen upplever en resonans i sina olika sociala identiteter
sa skapar det en stabil identitetsgrund som inte blir problematisk for individen att
forhalla sig till (Stroink 2007:299). Det &r inte bara individens egen upplevelse av
hur kompatibla dennes olika sociala identiteter ar som spelar roll for
identitetsskapandet. Det omgivande samhéllets uppfattning om hur kompatibel
individens mest framtrddande sociala identitet & med samhéllets mest
Overordnade dominerande sociala identitetsgruppen (den grupp som anses ha
hogst status) paverkar ocksa individens kénsla av tillhérighet och acceptans vilket
i sig medfor att individen far en stabil bi-kulturella identitet (Wiley och Deaux
2011:63 f.).
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5.2.3 Inter-group konflikt

Inom SIT finns ocksa begreppet inter-group konflikt. Individer av samma sociala
identitetsgrupp tenderar att favorisera den egna gruppen och diskriminera mot de
som betraktas som out-group. Favoriseringen har att géra med att nér individen
soker medlemskap i en social grupp sa soker den ocksa fortroende och bekréaftelse
hos gruppen genom att manifestera sin lojalitet. Satt att géra detta ar att markera
och betona skillnader mellan in-group och out-group och att tillskriva den egna
gruppen hogre status an andra grupper. | férlangningen leder detta till att man
distanserar och nedvéardera out-group vilket saledes ocksa blir grunden for en sa
kallad inter-group konflikt (Rogers 2003:288 f.). Oavsett den egna gruppens
favorisering av in-group kan gruppen saklart ha lagre eller hogre status och
position i samhéllet rent faktiskt. Om en individ fran en lagstatusgrupp upplever
att det ar mojligt att rora sig fran sin lagstatusgrupp till en hogstatusgrupp kommer
individen att vilja fokusera mer pa att narma sig hogstatusgruppen for att klattra i
rang och den kommer da samtidigt &gna mindre engagemang i lagstatusgruppen.
A andra sidan om en individ kénner att den inte kan rora sig fran en Iagstatus-
grupp till en hogstatusgrupp och alltsa fastnar i sin lagstatusgrupp sa kommer
individen att rikta mer fokus mot sin lagstatusgrupp. Alternativ som da &r maéjliga

for individen ar att:

(a) hitta satt att inom den egna gruppen som kan ge individen hdgre i status,

(b) stréva efter att forandra det varde som har tillskrivits den egna gruppen, eller

(c) identifiera andra grupper som har lagre status an en sjalv och agera for att distansera sig sjalv
frdn dem. (Rogers 2003:288 f.)

5.3 Hur forklarar social identitetsteori radikalisering?

Studier om radikalisering satter ofta identitet som fokus for radikaliserings-
processen (Stroink 2007:294). Att radikaliseras ses som en del i ett
identitetsskapande och inom radikaliseringsforskningen har inblandning i sociala
grupper kommit att ses som det som foregar radikaliseringsprocessen, da det

oftast ar fran en upplevd identitet (grupptillhorighet) som en eventuell
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radikaliseringsprocess kan starta (Al Raffie 2013:67f). Islamistiska valdsamma
grupper har flera fysiska symboliska markdrer och/eller politiskt ideologiska
attribut som icke valdsamma islamistiska eller muslimska grupper (Al Raffie
2013:70f). Genom att forsta innebdrden av inter-group konflikt gar det att forklara
hur olika identitetsgrupper kan bli radikala da radikalisering ju ar ett socialt
fenomen dar individer radikaliseras utifran sin grupptillnérighet. Identifiering,
liksom processen att radikaliseras sker i samspel med omgivningen, det vill sdga i
den socio-politiska kontexten som formar férutsattningar och férandringar hos
individer och grupper. Nar situationer uppstar som Okar motsattning och
statusskillnader mellan grupper tvingas individer forhalla sig till situationen och
eventuellt revidera sin sjalvuppfattning och sina relationer till in-group eller out-

group (Stekelenburg och Klandermans 2011:182).

Upplevelsen av marginalisering ar en faktor som paverkar individens majlighet att
identifiera sig med mainstreamsamhéllet. En individ med bi-kulturell identitet
behover inte ha haft en stark identifikation med ursprungskulturen eller
mainstreamgruppen men kan i en upplevelse av att kdnna sig marginaliserad bli
mottaglig for framtradande individer fran denna grupp som foresprakar vald som
motreaktion pa ett upplevt fortryck. Detta forklarar hur vissa ungdomar som
kommer fran hem/miljéer som inte ar sarskilt orienterade utifrdn den religios
identitet anda kan vanda sig till extrema religiosa rorelser (Stroink 2007:301 ff).
Grupper som blir radikala blir alltmer isolerade fran omvarlden bade materiellt,
socialt och psykologiskt sett. Isolationen forklarar hur gruppens egna varderingar
och normer kan eskalera s& att valdsanvandning och extremt beteende gar att
legitimera, da gruppen allt mindre utsétts for omgivningens intryck och da gar
djupare in i den avvikande varldsuppfattningen (Stekelenburg och Klandermans
2011:182).

Radikalisering enligt SIT och principerna av inter-group konflikt forklaras alltsa
som féljer: En individ upplever sig inte kunna réra sig fran sin lagstatusgrupp till
en hogstatusgrupp, det kan vara exempelvis muslimsk ungdom som upplever
gruppen muslimer som lagstatus i relation till gruppen svenskar. Nar denne inte
lyckas Dbli accepterad i hdgstatusgruppen (den svenska gruppen) soker sig

individen saledes istéllet inom sin lagstatusgrupp (den muslimska gruppen) for att
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hitta vagar som ger individen hogre status i sjalva gruppen. Radikala krafter vilka
anvander attribut som &r forknippade med individens in-group lockar individer
som soker bekraftelse och lojalitet hos sin in-group. Genom att befésta skillnader
och nedvardera out-groups pa olika satt kommer individen manifestera
varderingar och normer som in-group beaktar och individen kommer saledes att
klattra i status inom sin lagstatus-grupp. Det ar ocksa viktig att papeka att radikala
grupper som uppstar inom en grupp i sig samtidigt ror sig langre ifran det som
praglar majoriteten (mainstream) av gruppen for att istéllet bli en mer perifer och

isolerad del av gruppen Stekelenburg och Klandermans 2011:182 ff).

5.4 Bi-kulturalitet och vagar mot radikalisering

Stroink  (2007) talar om att studier pa hur “andra generationens
invandrarungdomar” med bi-kulturella identitet hanterar sina multipla identiteter
kan sdga nagot om hur home-grown terrorister kommer att bli radikaliserade och
ga till valdsam handling. Hon har definierat forhallanden som leder vissa bi-
kulturella individer att radikaliseras (Stroink 2007:294). Hon menar att hos de
fatal bi-kulturella som radikaliseras finns ett upplevt missndje med den egna
gruppens stallning och dédrmed engageras individen i att foérsoka férdndra gruppen,
likt principerna som ovan beskrivits i SIT. Hon forklarar ocksa att home-grown
terrorism bara kan begas av individer som inte langre, eller aldrig har identifierat
sig med mainstreamsamhallet. | en radikaliseringsprocess separerar alltsa
individen sig langre fran sin in-group till en annan grupp som kan ha varit del i
den tidigare in-group eller som kan ha utgjort en out-group. Det &r i denna
overgdng som Stroink menar att karnan i att forstd vagar mot extremism och
terrorism ligger. Att forsta hur en individ kan byta in-group till en annan grupp &r

alltsa det som synliggor vagar mot radikalisering (Stroink 2007:300 ff).
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6 Analys

Detta kapitel inleds med en beskrivning av informanterna. Har ges Overblickande
information om deras karaktarer och personliga forhallanden. Detta foljs av tre
avsnitt, inklusive ett underliggande avsnitt som behandlar studiens operationella
fragestéllningar. | dessa avsnitt diskuteras de operationella fragestallningarna i
relation till teorin och de muslimska ungdomarnas beréttelser. Avslutningsvis
aterfinns ett avsnitt som diskuterar studiens huvudsakliga fragestallning utifran de

resonemang som forts i tidigare avsnitt.

6.1 Beskrivning av informanterna

Namn: Hamid

Alder: 26

Sysselsattning: Utbildad inom logistik och transport, men just nu sjukskriven.
Familj: Avliden mor. Bor med pappa och syskon i Rosengard.

Ursprung: Tunisien, fodd i Sverige.

Hamid har alltid bott i samma omrade. Hans mamma gick bort forra aret, och
samma ar fick han sjélv ett cancer-besked. Han har alltid definierat sig sjalv som
muslim &ven nar han inte var sarskilt religios. Han kommer ifran ett religiést hem
och hans pappa har varit sddan som haller i bonen i moskén. Hamid har utbildat
sig till logistiker med inriktning transport men just nu ar han sjukskriven pa grund
av sin cancer. Hamid beskriver sin uppvéxt som att han i tonaren ville testa
mycket, s& som ungdomar gor. Han tankte inte pa nagra djupare meningen med
livet mer an att han skulle ha kul, traffa tjejer, festa och kanske skaffa bil. Hamids
foraldrar visste inte riktigt vad han hade for sig utanfér hemmet under de aren, da
han var noga med att smussla med det han gjorde. Han beskriver det som att han
inte blev religiés Gver en natt utan snarare mer att han alltmer tréttnade pa livet
som han levde det. Han blev aldre och mognare. Han sag inte nagon mening med

att fortsdtta sa som han gjort. Sen blev hans mamma sjuk och Hamid bérjade
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tanka mer pa att han maste gora nagot battre med sitt liv. Eftersom han sjalv
kommer fran ett religiost hem sa var det naturligt att han sa smaningom hittade
religionen. Han ar idag praktiserande muslim. Han gar till moskén och han
forsoker lara sig mycket om religionen och tar del av den debatt som finns inom
det muslimska samfundet. Debatter som fors utifran om islam tycker han ar for

ogrundade och tappar darfor intresset for det.

Namn: Yasmina

Alder: 20

Sysselsattning: Studerar till arbetsterapeut. Ar engagerad i féreningsliv for muslimer i
Malmo

Bor: Villaomrade nara Rosengard.

Familj: Tva systrar, mamma och pappa.

Ursprung: Bosnien, fodd i Sverige.

Yasmina ar mellersta barnet i en hel familj. Hon foddes i Ystad, men vid tva-tre
arsaldern flyttade familjen till Malmo. Familjen bor i en villa i narheten av
Rosengard och det ar dar som Yasmina har gatt grundskolan. Yasmina beskriver
sig sjalv som att hon alltid varit trygg i sig sjalv, att hon sallan faller for
grupptryck och star upp for sig sjalv. Hon tanker sjélv att det faktiskt har hjalpt
henne att fa respekt och karlek ifran omgivningen att hon alltid vagat vara sig
sjalv. Hon kunde sjélv tycka att vissa klasskompisar som inte verkade vara lika
sakra pa sig sjalv forlorade sin sjalvrespekt, nar att de ville forsoka passa in. Hon
har alltid tyckt att religionen varit viktig fér henne, inte mer eller mindre men av
omstandigheter i livet s menar hon att det ibland kan bli s att hon inte hinner
engagera sig eller reflektera lika mycket kring sin tro, men den finns som hon
beskriver det alltid med henne. Hon har varit driven i en forening som riktar sig
till muslimer i Malmo6 men har avsagt sig sitt uppdrag just nu pa grund av studier.
Hon kéanner en gemenskap bland muslimer framst utifrdn ett mangkulturellt
sammanhang, och inte bara pa grund av sin ursprungsnationalitet, och det
vardesatter hon med sitt ideella engagemang vilket samlar muslimer med alla

olika ursprung.
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Namn: Omar
Alder: 30
Sysselsattning: Yrkesutbildning till VVS montor. Ideellt engagemang for religios

upplysning.

Familj: Gift och har tre yngre dottrar.

Bor i Rosengard.

Ursprung: Kosovo, kom till Sverige som 7-aring.

Omar vaxte inte upp i nagot religiost hem dven om bada hans foraldrar idag ar
praktiserande muslimer. Han flyttade till Malmo nar han var 12 ar, innan dess
bodde familjen i Smaland. Omar blev som han séger kar i religionen fér ungefar
4-5 ar sedan. Innan dess sager han sjalv att han var precis som vem som helst
forutom att han inte at flaskkott och inte drack alkohol. Han séger att han inte
kunde ndgonting alls om religionen nar han vaxte upp. Pa den tiden hade han inga
funderingar pa religion, han var fokuserad pa annat. Omar beskriver att han
umgicks med en del kompisar som var pa glid, och som blev kriminella och en del
hamna i missbruk. Det var det som fick Omar att tanka lite mer pa nagon hogre
mening, da han kande att han inte riktigt forstod sin omvérld. Han tog inte riktigt
tag i att forsoka lara sig nagot om islam forran han tyckte att det borjade skrivas
mer om islam och muslimer i media. Han beskriver att det stora tryck som han
upplevde kom fran media och som ville utmala muslimer pa ett visst satt fick
honom att dras mot att ta reda pa& mer om vad religionen betydde och stod for.
Idag ar han mycket engagerad i att sprida Koranens budskap, han star bl.a. ute pa
torg i Malmd och andra stéder och delar ut 6versattningar av Koranen, och han ar
ocksa med och samlar in pengar for en muslimsk forening som skickar hjalp till
ett barnhem i Afrika.

Namn: Hassan

Alder: 21

Sysselséttning: Studerar till elingenjor samt aktiv i foreningsliv for muslimer i Malmo
Familj: Mamma, pappa samt tre syskon bor tillsammans i Rosengard.

Ursprung: Mellandstern, fodd i Sverige.

Hassan ar fodd i Malmo och har alltid bott i Rosengard. Nar han skulle borja
skolan bestamde hans foraldrar att han skulle g& i skolan p& On, en stadsdel i
Malmoé som ar demografiskt, socio-ekonomiskt och miljomaéssigt helt annorlunda

fran det Hassan var van vid. Han sager sjalv att han fram till dess bara hade sett
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miljonprogrammet och att det kdndes som att komma till en helt annan vérld.
Hassan sdger att hans foraldrar ansdg att det var viktigt att han fick en bra
utbildning och hans mamma som studerade till larare hade gjort sin praktik pa
skolan pa On. Hon reagerade pa hur stor skillnad det kan vara pé& skolorna och hon
bestamde darfor att barnen skulle ga i skolan déar, da hon ju ville att de skulle fa
det basta. Hassan hade sin skolgang i det omradet &nda upp i gymnasiet. Pa skolan
beskriver Hassan att han alltid ként sig utpekad, forsta dagen skrattade
klasskamraterna nar lararen presenterade Hassan for klassen. Ldrarna visade
sallan forstaelse for att han ibland behdvde géra saker annorlunda pa grund av sin
religion, &ven om Hassans foraldrar hade haft samtal med rektorn om det. Hassan
forsoker vara praktiserande i den man han kan, men han tycker religionen ar
viktig pa ett djupare plan, han sager att det ar den som driver honom framat. Han
vill att muslimer ska ses som en naturlig del av Sverige och han &r engagerad i att

motverka just islamofobi och rasism.

Namn: Abdullah

Alder: 25 &r

Sysselsattning: Skotare (underskoterska) inom barnpsykiatrin.

Familj: Mamma, pappa och syskon. Bor med familjen i Rosengard.

Ursprung: Foraldrarna fodda i Palestina men har ocksa bott i Libanon. Fodd i Sverige.

Abdullah &r fodd i Sverige och har bott hela sitt liv i Rosengard. Han beskriver det
som att han kommer fran ett religiost hem. For Abdullah har religionen alltid
funnits med honom men han beréttar att han nédr han var yngre var mer “’busig”
och var mindre religiés &ven om samvetet fanns med honom i bakhuvudet och
kunde fa honom att reflektera pa vad han gjort nar han skulle sova péa kvallarna
om han hade festat eller gjort ndgot som gick emot hans tro. Han sager sjalv att
han med tiden har utvecklats och tycker att hans identitet som muslim idag &ar
mycket viktig. Religionen & med honom var han &n gar, och vad han &n gér. Han
har aldrig tvekat pa sin religion utan kanner att han kan luta sig tillbaka pa den néar
han star infor svarigheter. Abdullah tycker att det &r viktigt att man som barn och
ung far mycket stod fran sina foraldrar som han menar maste guida en i vad som
ar ratt enligt religionen, annars tror han att det kan ga snett. Abdullah kanner att
det ar viktigt att man far en stabil grund att sta pa som muslimsk ungdom sa att

man inte borjar tveka eller hamnar vilse och tappar religionen. Ibland kénner
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Abdullah att han far forsvara sin religion dven om det ar saker som han sjélv inte
star for eller tror ar ratt enligt religionen, men trots detta tycker Abdullah att han
blir accepterad som muslim i samhallet. Han tror att det faktum att han har en bra
familj, blivit val bemdtt och kommit in pa arbetsmarknaden har gjort att han kan

leva bra som muslim i Sverige.

6.2 Kompatibla bi-kulturella identiteter

Alla informanter kan relatera till att de sarskiljer sig fran omgivningen pa grund
av sin religiosa identitet. De &r alla troende, och deras religion kan ta sig uttryck i
fysiska attribut och praktiker som de sjélva och deras omgivning maste forhalla
sig till. Beréattelserna har nedan sager nagot om hur dessa ungdomar utifran sin
religiosa tillhdrighet har st6tt pa hinder i mainstreamsamhallet. Det som beskrivs
ar situationer dar informanternas sociala identitet som muslimer inte gatt att
kombinera med delaktighet i sammanhang utanfér den muslimska gruppen.
Exemplen handlar om erfarenheter av att ha nedvérderats, avvisats eller pikats

utifran sin sociala identitetsgrupp som muslimer.

Yasmina som bar sloja far ibland bemota fragor och papekanden kring denna pa
ett satt som hon ibland inte upplever som diskriminerande men som far henne att

kanna sig utpekad och kanske forlojligad emellanat.

Omar har ett 1angt och kraftigt skagg som ocksa utméarker honom och han berattar
om en att han for en tid sedan forst erbjuds en praktikplats, att han bara skulle
skicka in sitt CV inklusive ett fotografi. Darefter blev Omar kallad till intervjun
och arbetsgivaren forklarade for Omar att han borde raka av skagget om han ville
fa praktikplatsen. Arbetsgivaren hanvisade till att en del kunder kanske hade en
negativ installning till islam och de sékert skulle forknippa skagget till att han &r

muslim och negativa associationer av muslimer.

Abdullah far forhalla sig till att varje gang fastemanaden Ramadan inleds blir det
en “snackis” pa hans jobb. Att kollegorna stiller nyfikna fragor tycker han inte &r

negativt men ibland hander det att han far forsvara sitt beslut att fasta och att
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somliga kollegor haller 6gonen pa honom extra mycket for att de vet att han fastar
for att de ska se att hans arbete inte paverkas negativt av att han fastar.

Hassan har i vuxen alder aldrig kant att han sjalv sarbehandlats negativt pa grund
av sin religidsa identitet. Det hénde oftare nér han var yngre. Han tar upp som
exempel att lararna inte visade forstaelse for att Hassan inte kunde duscha med
sina klasskompisar i omkladningsrummet, utan véntade tills de var klara. Trots att
hans foréldrar pratat med rektorn om detta fick Hassan stéandigt en utskallning om
han kom for sent till lektionen efter idrottslektionen.

Hassan: (...) Som forsta dagen, eh och l&raren introducerade mig och min

syster och d, s& skrattade hela klassen &t oss. At véra namn... och dom

hade kanske aldrig ens sett nagon med svart hér... alltsd det var lite
konstigt (...)

Vad dessa beréttelser visar ar att nar informanternas religidsa uttryck blir
avvikande skapar det hinder eller svarigheter for dem i icke-muslimska
sammanhang dar deras religiosa attribut och praktiker utmarker sig fran normen.
Religios tillhdrighet som grund for social identitet kan alltsd genom dessa
exempel ses utmarka informanterna fran den dominerande kulturella tillhérigheten
som finns i samhallet (svenskhet). Den exkluderande effekt som religios
tillhorighet kan ha blir alltsa i dessa fall tydlig. Fallen visar att det till viss del blir
problematiskt for informanterna att kombinera sin tillhorighet till den religitsa
identitetsgruppen muslimer med den kulturella identitetsgruppen svenskar. Detta
ar i enlighet med vad SIT sdger om religionens mer framtrddande roll i individens
identitet da religionen far inverkan pa livsaskadning, kladkod, ritualer, traditioner
och historia (Verkuyten 2011:42).

6.3 Media och bilden av islam

Den bild som framkommer genom media ar del av den offentliga diskursen om
islam och muslimer och media &r saledes en del av det omgivande samhalle som
kan paverka informanternas upplevda sjalvbild, identitet och grupptillhorighet.

Informanterna ger i olika utstrackning uttryck for att de paverkas av den bild som
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media formedlar till allmédnheten om islam. Yasmina som i citatet nedan
beskriver hur medias bild av islam och muslimer paverkar henne sager ocksa att
hon kan uppleva att det ligger som ett ansvar pa henne att inte bekréfta folks
negativa férdomar om muslimer. Hon tror att det faktum att hon bar sldja ger
manniskor uppslag for att dra sadana paralleller.

Yasmina: (..) man ser ju valdigt klart hur media vinklar just den biten, nar det galler

muslimer. Att det oftast &r véldigt negativt mot oss och eh, det &r klart att det

paverkar en for sa fort man kommer in pa Facebook och sant sa ar det folk som delar

den typen av lankar. S& man ar ju alltid valdigt praglad av det Och det kan jag

marka, eh pa mig sjalv, men eh /cu/ att man hamnar valdigt ofta, i s hir (...) i en

forsvarsposition vildigt véldigt ofta. T.ex. om man &r ute och pratar med en van s&

bara namner dom /cu/ men om hon bara: ”Ah, men nu maste jag vara hemma eh, och

ta hand om barnen”... och sa har hon sl6ja pa sig. D4 kanner man ett behov av att

séga: ”Ja men det ar val for att...” ja en forklaring eh bara for att ingen som kanske

skulle lyssna rakar fa nagon uppfattning om att: Ja men det har &r ju for att hon ar

muslim, och det ar darfér hon maste vara hemma”. For den bilden finns av kvinnor
inom islam, i media (...)

Hamid struntar i vad som sdgs om islam och muslimer i allménhet. Han tycker att
den diskussionen ofta ar ogrundad och darmed inte konstruktiv. Han har aldrig
upplevt att nagon manniska utanfor natet har vagat ta sadana diskussioner med
honom, vilket han tycker ar synd for han skulle garna villa fa chansen att
diskutera men pa natet tycker han inte att det ar vart att 6dsla sin energi da han,
som han beskriver det, inte kan lita pa vad det ar fér nagon som sitter pa andra
sidan skarmen. Han &r mer intresserad av att delta i debatter som fors mellan

muslimer inom det religiosa samfundet.

Omar kan hérleda hela sitt religiosa uppvaknande till den debatt och de héndelser
som gjorde att det borjades talas mer om muslimer och islam i media. Néar
terroristgrupper utropade att de agerade utifran religiosa motiv och media aldrig
ifrdgasatte detta verkade méanniskor i samhéllet som Omar séger: bara “kopa” den
bilden. Det sporrade honom att ta reda pa mer om islam. Han marker sjalv i sitt
engagemang som handlar om att sprida Koranens budskap till allménheten att det
finns mycket okunskap kring islam och muslimer och han ser det som sin plikt att
bidra till 6kad kunskap. Han uttrycker det som att det &r ett demokratiproblem att
det finns sa dalig forstaelse av islam i samhallet.

Omar: Och i allt det hir ndgot som jag verkligen vill limna ifran mig... eller limna

kvar med dig &r att medias kraft och ansvar &r det storsta i det hdr. Fast dom

paverkar sa pass manga manniskor och dom har méjlighet att na ut till s3 manga
ménniskor och kan infektera dom med olika saker och ting (...) Som till exempel
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innan Charlie Hebo, bara for att ta ett exempel, folk som gick ut pa gatan okej dom
ser en muslim med sloja eller sa ser dom en muslimsk man med en kofi den har lilla
mdssan som man har pa huvudet. Sa star dom dar och blanger lite grann men &nda
inte for mycket. Men sen hinde den hér handelsen i Paris och da ar det nastintill
hatfulla blickar som tittar pa en jattelange och ser... och nér du vl gar in i ndgot
kopcentra sa ar det vaktarna som tittar lite extra noga pa vad du... vilken affar ar det
som du ska liksom spranga upp nu. Aven fastan du har ditt barn i famnen... och e¢h
alltsé vi ser ju den har (kopplingen) direkta...

Hassan tycker ocksa att bilden av islam i media ofta ar skev och vill utmala
muslimer pa ett visst satt. Han tycker att det ar orattvist for att andra religioner
inte speglas pa samma satt.

Hassan: Men grejen ar att media malar upp det pa det séttet. Nar George Bush skulle

ga ini Irak, sa sa han att han fick en uppenbarelse av gud... och det &r ingen som har
skyllt det pa kristendomen... Ja, och vilket det inte ska vara heller...

Abdullah tror att rapportering kring de handelser som skett, terrorattacker och
ISIS framfart i Syrien och Irak har skapat fundering hos manniskor ute i
samhallet. Det &r funderingar som han sjélv ibland far beméta. Till viss del sa kan
han forstda manniskors forvirring och tillstar att det daven kan skapa forvirring
bland muslimer som maste ifrdgasatta det som hander dven om det sker i deras
religions namn. Dock kan han ocksa tycka att det ibland bara stalls fragor som ett
satt att pika hans religion.

Dessa reflektioner som beskrivs ovan pavisar hur informanterna upplever att
identitetsguppen muslimer ar en lagstatusgrupp i relation till andra grupper i
samhéllet. Principerna i inter-group konflikt sager att ifall en individ upplever det
vara mojligt att forflytta sig till en lagstatusgrupp till en hogstatusgrupp sa
kommer den att gora det. Min tolkning av det som informanterna sager ovan om
mediabilden av islam i kombination med det som tagits upp i féregdende avsnitt
ar dock att de inte ar mojligt for dem att gora en sadan forflyttning pa grund av att
deras religitsa identitet som muslimer, som ndmnts tidigare delvis exkluderar dem

fran att inga i andra hogre staende identitetsgrupper.
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6.4 Uttryck for bi-kulturalitet

Hamid uppger att han k&nner det som att han har flera identiteter. Han ser sig sjalv
forst och framst som muslim, men ocksd som nordafrikan, tunisier och svensk
medborgare. Nar jag fragar honom om han skulle kunna kategorisera sig om
svensk muslim, blir han lite stalld forst och vander fragan tillbaka till mig och
undrar: “vad annars dr jag?”. Sedan forklarar han att han inte sétter epitetet
muslim i kombination med nagonting annat. Han kallar sig inte svensk, tunisisk
eller nordafrikansk muslim. Fr honom star muslim for sig sjalv. Hamid menar att
det inte ska vara nagon skillnad om man &r arabisk, svensk eller indisk muslim
utan att muslimer ska vara lika var de &n bor. Hamid kénner aldrig att han haft
problem med att vara muslim i Sverige, han tycker att han har accepterats dverallt
han kommit och kanner att det ar naturligt att kdnna sig hemma i sina olika
tillhorigheter och att han &r lika stolt 6ver dem alla. Han menar att det &r klart att
det kan finnas bra och daliga sidor med allting, men det finns ingenting som han
forsoker dolja med sina olika identiteter eller skams for. Han beréttar att han nér
han var yngre kanske var mer villig att kompromissa med sin tro for att forsoka
passa in, men att det inte handlade om att han tvekade i sin tro utan snarare bara

att han var mer trotsig.

Omar har tankt mycket pa det har med olika identiteter och att vara svensk och
muslim. F6r honom ar det pa ett satt sjalvklart att han ar svensk for att han kanner
sig som en svensk. Dock har det hént att han blivit kallad for "utldnning” eller
“blatte”, etc. och det har gjort att han kan kanna sig utanfor det ”’svenska” och att
diskrimineras och inte accepteras for sin muslimska identitet tycker han ocksa
bidrar till denna ké&nsla. Samtidigt énskar Omar inte direkt lamna Sverige for
nagonting annat. N&r han besoker sitt ursprungsland kallas han ibland for ”den dér
svennen” sd dven dir kan han uppleva sig vara utanfor. Nedan ger Omar uttryck

for sin vilsenhet.

Omar: (...) Sa ja egentligen sa kdnner man sig mest hemma som pa gransen, for pa
gransen sa bryr dom sig inte om vart du kommer ifran for da racker det med att bara
visa passet. S& pa gridnsen sa kdnner man sig som svensk (...) Ja svensk och
muslim? Ja... jag k&nner mig som en muslim, jag k&nner mig som en svensk muslim
for att jag bor i Sverige och jag forsoker kampa pa for att géra Sverige béattre. Sa att
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om jag ar en svensk med tanke pa dom orden jag just har sagt att jag vill géra min
omgivning battre for att jag bor har, ja da ar jag en svensk muslim. Annars sa far jag
bara vara muslim som bor i Sverige, tillfalligt och lanar landet. Eller vad man nu ska
saga.

Hassan kanner sig bekvdm i sina identiteter som svensk och muslim. Han har
aldrig tvekat pa sin plats i samhallet &ven om han beskriver handelser som skulle
kunna ha fatt honom att gora det, sa som att vara utsatt i skolan pa grund av sin
religiosa identitet. Att fa bli accepterad i samhallet som muslim &r det som Hassan
beskriver pushar honom framat. Hassan tycker att ju &ldre han blivit och tack vare
sina kontakter med manniskor fran olika delar av Sverige via foreningslivet har
han ocksé lart sig se sig sjdlv utifran, med mer ’svenska dgon” det vill sédga hur
samhallet betraktar honom, nagot han inte riktigt alltid férstod nar han var yngre.
Jag frdgar honom om han kan forklara varifran han tror att hans sjalvfortroende

och starka sjalvkansla kommer ifran och han svarar:

Jag vet inte. Kanske att jag har sett... ehm. Malmo /cu/ sedan jag var liten. Samtidig
som jag har haft bra fordldrar som varit bra mentorer till religionen (...).

| citatet ovan syftar Hassan pa ar att han alltid varit ute i samhéllet inte bara sett
miljonprogrammet och ddrav har han vants i att forhalla sig till att han &r
annorlunda. Han séger att det &r nagot som alltid varit sjalvklart for honom att han
inte alltid har passat in men han sager samtidig att han aldrig tvekat pa sig sjalv

och den han ér.

Yasmina tycker i likhet med Hamid att det inte &r nagot konstigt att vara svensk
muslim &ven om hon utrycker det som att hon inte har ndgot behov att forknippa
sig med ndgot nationalistiskt egentligen. Hon har genom sin uppvaxt inte haft
kontakt med sa manga som har samma ursprungskultur och hon tror sjalv att det
kan vara darfor den delen av henne inte blivit sa stark i hennes identitet.

Yasmina: Jag ar uppvuxen i Rosengard och gick i skola har. Det ar den miljo som
jag har vuxit upp i. Sa jag kanner mig hemma bland typ somalier, och araber, och
iranier och lite sahar. Dar det finns multikulturalitet dar kanner jag mig hemma. Och
det kan jag forknippa mig med enklast. Just for att jag sjalv har vuxit upp pa det
sattet sd, det ar den miljon som jag har varit utsatt for, eller vad man ska saga. Men
sen &r ju mitt arv bosniskt, och det kanske spelar mer roll vid utseende... eller, ja typ
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det man far fran arvet. Men det ar ju bara det egentligen som jag har med den
bosniska kulturen.

Abdullah ké&nner sig n6jd med att kalla sig Palestinier och muslim. Han ké&nner en
samhdrighet med Sverige och kanner sig rotad hér, samtidigt som hans ursprung
kan gora att det uppstar situationer déar han kanske blir tvungen att reflektera lite
Over vad han egentligen kan kalla sig sjalv:

Abdullah: (...) som frigar dom: “var kommer du ifran?” Ibland brukar jag skoja till

det och sdga att jag &r fran Sverige, att jag ar svensk. D& borjar dom skratta och saga

att: ”N& men du kan ju inte vara svensk”. (...) Ja, alltsd jag skulle inte siga sé att jag

har forsokt sa helhjartat att kalla mig svensk, men bara sa jag sagt det lite pa skamt

till ndgon kompis sa borjar dom ju skratta. Vadda svensk? hm men, jag kanner mig
som att jag har en stor del i mig som ar svensk (...)

De flesta individer har flera sociala tillhérigheter (det kan vara religios, kulturell,
nationell etc.) och dessa kan alla vara grund for olika sociala identiteter. Individen
kan utan hinder utveckla och badra dubbla och/eller hybrida identiteter som
innefattar bada ursprungsidentitet/identiteter och samhallet i stort (Verkuyten
2011:42). 1 enlighet med dessa tankegangar inom SIT uppvisar alla informanter
nagon form av mangfald av sociala identiteter, som bygger pa bade kulturell och
religios social identitet d.v.s. att det skulle kunna betraktas som att informanterna
har en bi-kulturell identitet. De flesta av informanterna ger trots viss man av
ambivalens uttryck for att de har bade svenskhet, ursprungskultur, och religios
tillhérighet som del i deras fullstdndiga identitet. Omar ar den informant som
tydligast talar om att inte fullt ut k&nna sig hemma i varse sig sitt ursprungsland
eller i Sverige (utan mest kénner sig accepterad vid landsgréansen) men han sager
ocksa att han d&ndd nog maste betrakta sig som svensk da han lever och verkar har
och om han inte betraktar sig som svensk sa skulle det vara som att han bara
“tillfalligt 1anade landet”, vilket han tycker blir fel da han inte har for avsikt att
lamna Sverige. Yasmina uttrycker mer tydligt &n de andra informanterna att
hennes identitet ar hybrid i den bemarkelsen att hon mest forknippar sig sjalv med
det mangkulturella samhallet dar andra kulturer, svenskhet och hennes
ursprungskultur tar plats i hennes identitet. Som tidigare ndmnts i teorikapitlet kan
individer som upplever resonans i sina olika sociala identiteter forma en stabil
identitetsgrund som inte blir problematisk for individen att forhalla sig till

(Stroink 2007:299). Informanternas olika sociala identiteter och tillhérigheter
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(religios, kulturell, ursprung och svensk) har alltsa upplevts kompatibla nog for att
de kunna utveckla en bi-kulturell identitet. Informanterna har alltsa en stabil grund

for sin bi-kulturella identitet.

| SIT ndmns det ocksa att det omgivande samhallets uppfattning om hur pass
kompatibel individens mest framtrddande sociala identitet & med samhallets mest
overordnade dominerande sociala identitetsgruppen spelar roll for individens
upplevelse av att kénna tillhdrighet och acceptans i sin bi-kulturella identitet
(Wiley och Deaux 2011:63 f.) Genom informanternas beskrivningar som redogors
for ovan gar det alltsa att trots vissa hinder for kompabilitet (som beskrivits i
tidigare avsnitt som handlar om samhallets och omgivningens acceptans) sa har
det alltsa inte varit omajligt for dessa muslimska ungdomar att utveckla en bi-
kulturell identitet. Om en bi-kulturell individ upplever en betydande dissonans i
sina olika sociala identiteter kan detta ge upphov till inre konflikt, svarigheter att
sjalvkategorisera sig och finna trygghet i att vara bi-kulturell (Stroink 2007:299)
men detta tycks alltsd inte vara fallet med de muslimska ungdomarna i denna

studie.

6.5 Effekter av uteslutande social identitet

Inter-group konflikt kan forklara hur olika identitetsgrupper kan bli radikala.
Individer radikaliseras ju utifran tillhdrighet och identifiering med en grupp.
Identifieringsprocessen, liksom processen att radikaliseras &r ett samspel med
omgivningen. Den sociopolitiska kontexten formar forutsattningar som paverkar
och férandrar individer, grupper och deras relationer till varandra. Nar situationer
uppstar som okar motséttning och statusskillnader mellan grupper tvingas
individer och grupper forhalla sig till situationen och eventuellt revidera sin
sjalvuppfattning och sina relationer till in-group eller out-group (Stekelenburg
och Klandermans 2011:182). Utifran dessa premisser som foreligger i inter-group
konflikt kan det vara intressant att forséka belysa hur informanterna forhaller sig
till andra grupper i samhéllet, samt till den egna gruppen utifran det som hander i

omgivningen och varlden.
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Hamid kanner att han i takt med att han blivit aldre ocksa alltmer &r en del av
samhallet i stort. Han beskriver att nar han var yngre levde han mer i ”en bubbla”
dar han mest umgicks med folk som bodde och rérde sig i Rosengard. DA visste
han inte s& mycket annat. | takt med att han sjélv velat bli mer delaktig i samhallet
har han ocksa kunnat det, han har utbildat sig och blivit accepterad dit han
kommit. Han berattar att han till och med har fatt lov att utféra sina boner pa
arbetsplatsen och inte kant att det nagonsin upplevts vara ett problem att han ar
muslim. Han tycker inte att icke muslimer brukar vilja ta upp eller prata religion,
och han tycker inte heller att det ska behovas. Hamid har alltid umgatts med
kompisar som har olika ursprung och religioner och det har varit naturligt for
honom. Sen han blivit aldre har han glidit ifrdn en del av sina barndomsvanner
men det har ocksa varit naturligt da han kanner att de har vuxit ifran varandra mer.

Bland hans nara vanner idag ar de flesta muslimer sa som han sjalv.

Hamid: N& for det star dven det i Koranen, vi har var religion och ni har er religion,
ni ber till er gud och vi ber till var gud. Men vissa muslimer forstar inte det har, dom
vill att alla ska... att alla ska... Alltsa det &r det som blir fel.

Hamid namner att det finns ett problem med att det hant och uppmarksammats
negativa saker som i stort relaterar till islam och muslimer. Han menar att det
skapat splittring och forvirring bland muslimer. Han tycker dock att det framst ar
en diskussion som maste ske bland muslimer och kéanner att muslimska samfund
kanske borde vara battre pa att prata mer dppet om vad som é&r ratt och fel enligt
religionen for annars kan folk dra egna slutsatser. Sen kommer han visserligen in
pa att det ar en komplicerande omstandighet att det finns sa manga olika
riktningar inom islam, inte bara Sunni och Shia. Det gor att nar sddana stora
handelser, attacker och terror sker i islams namn sa blir det svart fér muslimer
som kollektiv att ha en standpunkt. Han tanker att det hade varit lattare om det
fanns en enda kalla som sa vad religionen skulle sta fér men samtidigt sa vill han

att det ska fa vara olika mellan olika grupper.
Omar tror att det ar lattare att leva som muslim i Malmo an i andra stader dar det

inte finns lika manga muslimer eller invandrargrupper. Han tanker att det faktum

att svenskar som bor i Malmo alltid kanner nagon eller har en granne som ar
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muslim gora att de inte behodver k&nna sig lika frammande for vad det ar, &ven om
det kan forekomma rasism och diskriminering &ven i Malmd. Omars
umgangeskrets bestar till mesta delen av muslimer. Han hade fler vanner med
varierat ursprung tidigare men det har blivit sa att han i och med familjelivet och
sin alltmer praktiserande tro och sitt ideella engagemang umgas mer med
muslimer.

Omar: (...) s lainge man kan acceptera den andra och s& linge man inte tycker pa,

eh patvingar sina tankar och asikter pa andra manniskor sa tror jag att vi kan leva i
ett véldigt bra och vélfungerande samhélle (...)

Hassan har beskrivit hur han varit utpekad som barn i den skolmiljé han vaxte
upp, men att han i vuxen alder inte upplever nagon direkt utsatthet for att han ar
muslim. Han har icke muslimska vanner, inte som &r ndra vanner men som han
umgas med lite sporadiskt. Han sager sjalv att upplevelsen av att vara utsatt
kommer mest ifran den mediala bilden och fran manniskors indirekta
kommentarer.

Hassan: Ja alltsd nar man, nar man gar in pa det hir... d& brukar det alltid vara

sahér: ”Men du, du &r inte en av dom Hassan... du, du &r inte en av dom. Du ar en

bra muslim, du &r en bra invandrare”. Men eeh, alltsa det, det ar fel att sidga pa det
sattet till och med. Jag tycker det ar fel... det funkar inte att se det pa det sttet.

Nar jag foreslar for Hassan att framlingsfientlighet och rasism kanske kan handla

om okunskap samtidigt som de inte kanner ndgon muslim svarar han foljande:

Hassan: Ja du har en poang dar. Men samtidigt sd nar du sager det dar sa tanker jag
pa mina vénner... dom som séger att: ”Ja men du &r inte sdddr som alla andra...”
Alltsad dom kéanner ju en muslim, dom kanner kanske flera, och dom tycker om alla
muslimer dom kénner kanske. Fast 4ndé ar det ndgot som brister. ..

Hassan tycker att den negativa bilden av islam har rotat sig djupt i samhallet. Han
berattar om en erfarenhet som ha tycker visar pa hur mycket manniskor foraktar

islam.

Hassan: (...) Du kan hitta tva-tre artiklar per dag i olika tidningar om... om det hir...
sa det &r ju... det hir dr. Det dr i mina dgon en sort héxjakt. Dom... nir. Jag har
fortroendeuppdrag i Malmé tingsrétt. Nar jag &r dér och hor... jag kanske ar bland
dom yngsta som finns d&r. Dom flesta &r mycket &ldre och nér jag hor dom i till
exempel, i ndmndemansrummet nédr dom sitter och pratar... alltsé det ar ju, det &r ju
fruktansvért... dom bara pratar om Islam och hit och dit och bara: ”N& hdr ska det
inte islamiseras nagonting”. Jag forstar inte det hér... vi, vi vill inte islamisera
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Sverige vi vill bara... Vi vill bara gora att muslimer ses som en sjélvklarhet. Se
muslimer som en sjalvklar del av Sverige, ingenting annat.

Radikalisering enligt social identitetsteori och principerna av inter-group konflikt
forklaras med att individen upplever sig inte kunna rora sig fran en lagstatus-
grupp (exempelvis muslimsk ungdom) och soker sig saledes istallet inom
lagstatus-in-group for att hitta vagar som ger individen hogre i status. Oavsett den
egna gruppens favorisering av in-group kan gruppen saklart ha lagre status och
position i samhallet rent faktiskt (Rogers 2003:288 f.) Fran det som framkommer i
informanternas beréttelser ovan och fran vad som ocksa visat sig i de tidigare
beskrivningen av effekterna av kompatibla och exkluderande sociala identiteter,
sa gar det att se att informanterna betraktar sin muslimska identitet som lagstatus i
relation till samhéllet i stort. Den negativa bild som de via media och personliga
kontakter uppfattar att allmanheten har antyder en upplevd lagstatusposition.
Samtidigt som de, vilket tidigare ocksa konstaterats upplever att deras muslimska
identitet kan exkludera dem fran gemenskap och acceptans i det stora samhéllet.
Om en individ kanner att den inte kan rora sig fran en lagstatusgrupp till en
hogstatusgrupp och alltsa fastnar i sin lagstatusgrupp sa kommer individen att
rikta fokus mot sin lagstatusgrupp. Alternativ som da ar majliga for individen &r
att:

(a) hitta satt att inom den egna gruppen som kan ge individen hogre i status,

(b) stréva efter att forandra det varde som har tillskrivits den egna gruppen, eller

(c) identifiera andra grupper som har lagre status an en sjalv och agera for att distansera sig sjalv
frdn dem (Rogers 2003:288 f.).

Det gar att se att alla informanter i denna studie har eller har haft ett ideellt
engagemang som drivs utifran deras tilln6righet som muslimer. Flera av dem
namner att de motiveras av detta engagemang utifran att de vill bidra till att
forbattra allmanhetens syn pa muslimer och forbattra for muslimer i Sverige. For
att aterknyta till upplevelsen av att ha en bi-kulturell identitet sa visade det sig i
forra stycket att informanterna hade erfarenheter som gjorde att de fanns en viss
ambivalens i att kalla sig svensk muslim. Det handlade om situationer dar somliga
av informanterna ként att de inte fullt ut kdnde att de kunde vara inkluderade i
>det svenska”. Informanterna landade slutligen trots allt i att de i sig sjalv anda

k&nde sig som antingen svenska muslimer eller som muslimer inkluderade och
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delaktiga i det svenska samhallet. Informanternas ideella engagemang som utgar
fran deras muslimska identitet tyder alltsa pa att de som upplevd lagstatusgrupp
(muslimer) sokt sig inom gruppen for att forsoka forandra det véarde som tillskrivs
gruppen. Det ar alltsa tydligt att de muslimska ungdomarna i denna studie har valt
att agera enligt alternativet B i upplevelsen av att inte alltid kunna rora sig fran en
lagstatusgrupp (muslimer) till en hogstatus-grupp (svensk muslim).

6.6 Bi-kulturella identiteters betydelse for
radikalisering

Upplevelsen av marginalisering ar en faktor som paverkar individens méjlighet att
identifiera sig med mainstreamsamhéllet. En individ med bi-kulturell identitet
behover inte ha haft en stark identifikation med ursprungskulturen eller
mainstreamgruppen men kan i en upplevelse av att kdnna sig marginaliserad bli
mottaglig for framtradande individer fran denna grupp som foresprakar vald som
motreaktion pa ett upplevt fortryck. (Stroink 2007:301 ff). Bland ungdomarna
som ingdr i den har studien & den personliga upplevelsen av att vara
marginaliserade i de flesta fallen inte pataglig. Dessa individer har beskrivit
enskilda fall av diskriminering och utpekande, samt ifragasattande av sin religiésa
praktik men de upplever sig &nda som inkluderade och delaktiga i samhéllet. Den
framsta kallan till att dessa muslimska ungdomar kénner sig utpekade har med
medias bild av muslimer som grupp att géra. Den negativa skildringen och
diskussionen som de upplever fors i media om islam paverkar muslimer som
grupp. De kan alla uppleva att det &r ett problem att terrorism som begas i islams
namn bidrar till att kollektiv skuldbeldgga muslimer och informanterna beskriver
ocksa att islamistisk terrorism skapar forvirring och motsattningar ibland
muslimer sjalva.

Yasmina: For jag tror att manga muslimer eh, sjélva kanner sig forvirrade for att, ja

jag t.ex. som muslim vet vad min religion séger, och sen laser jag det media sager

angaende IS, och sa ser jag att det ar ju bara rena rama motsatsen till det jag tror pa

och det mina vanner tror pa, for religionen &r ju den samma. Ja tolkningsfraga och

tolkningsfraga det ar ju manga saker som IS sager som egentligen inte riktigt &r

tolkningsfrdga, jag menar om en farg 4r bla ja da kan man kanske saga... mm men

kanske den &r gra, gronbla, ja det kanske ar lite sdhar, ja det ar ju en tolkningsfraga.

Men om en farg ar bla och ndgon sager att den ar rod och prickig da ar det ju inte
riktigt tolkningsfraga langre, utan da &r det nagot helt annat.
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Islamistiska terrorister sa som ISIS legitimerar sina valdsamma handlingar utifran
religiosa motiv. Dessa grupper delar samma religion som informanterna, men
informanterna sjéalva kan alltsa inte identifiera sig med eller sta bakom det som
ISIS gor. Det ar ett faktum att islamistiska valdsamma grupper har flera fysiska
symboliska markorer och/eller politiskt ideologiska attribut som icke valdsamma
islamistiska eller muslimska grupper (Al Raffie 2013:70 f). De grupperingar som
anvander attribut som ar forknippade med individens in-group kan som tidigare
namnts locka individer som soker bekraftelse och lojalitet hos sin in-group men
detta har inte varit fallet ibland de muslimska ungdomarna i denna studie. Istallet
har dessa individer forsokt forbattra muslimers anseende. Ingen av dem tycks ha
varit i narheten av att soka sig mot extremistiska rorelser som legitimerar vald mot
oskyldiga. Istallet ar informanterna tydliga med att markera sitt avstandstagande
och uttrycka att det som ISIS gor inte ar rétt enligt den “rétta” islam eller det islam
som de sjdlva tror pa.

Hamid: Ja det ar ju muslimer som gor fel kanske, som begér brott och s&. Och det &r

ju fel och det &r klart att andra ska reagera pa det, men sen det satt dom gor det pa

blir ocksa fel for det bygger pa okunskap, okunskap fran bada hallen kan man saga

egentligen... alltsd det forstar jag, jag ar ingen idiot. Jag, tanker inte forsvara alla

muslimer, det ar fel det dom gor manga ganger men jag vet vad islam ar, jag vet vad

vi far och vad vi far inte far goéra... Menar jag kritiserar mer muslimer dn jag

kritiserad dom som kritiserar islam om man sager sa. For dom som kritiserar islam

(utifrdn) dom vet inte vad det dr... typ s dom ser och sen avgdr dom dérifran. Jag

menar dom andra, muslimerna alltsd dom vet vad islam ar och &nda gér dom fel, det
ar det som dr det varsta.

Inom en in-group tenderar medlemmarna att favorisera varandra och vardera sin
grupp mer &n out-group genom att befésta skillnader och nedvérdera out-groups.
Av de alternativ som & mdojliga nédr individen upplever sig tillhéra en

lagstatusgrupp ar att:

(a) hitta satt att inom den egna gruppen som kan ge individen hogre i status,

(b) stréva efter att fordndra det varde som har tillskrivits den egna gruppen, eller

(c) identifiera andra grupper som har ldgre status an en sjalv och agera for att distansera
sig sjalv fran dem (Rogers 2003:288 f).

| detta fall nar det handlar om synen pa islamistisk terrorism som avspeglar sig pa
gruppen muslimer som helhet tenderar de har fem muslimska ungdomarna att
anvanda alternativet C som ett forsvar fran att sjunka annu lagre i status. I

begreppet inter-group konflikt finns ocksa tendensen att individer av samma
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sociala identitetsgrupp tenderar att markera och betona skillnader mellan in-group
och out-group och att tillskriva den egna gruppen hdgre status &n andra. |
forlangningen leder detta till att man distanserar och nedvérdera out-group vilket
leder till inter-group konflikt (Rogers 2003:288 f.). Nar de muslimska
ungdomarna distanserar sig och ocksa nedvarderar terroristgrupper skulle det
kunna ses som en del i en inter-group konflikt bland muslimer. Missndje med den
egna gruppen kan aterfinnas bade bland de fatal bi-kulturella som radikaliseras
och bland de som inte radikaliseras. Det & missndjet som gor att individen
engageras i att forsoka forandra den egna gruppens status, skillnaden ar med vilka
medel individen vill fordndra gruppens status. Ungdomarna i den har studien har
hittat ideella engagemang som uppfyller deras kénsla av att bidra till att forbattra

for gruppen muslimer.

Sa som tidigare namnts i Stroinks studie om home-grown terrorism kan
terrorhandlingar bara begds av individer som inte langre, eller aldrig har
identifierat sig med mainstreamsamhallet. Sadant ar inte fallet med ungdomarna i
den hér studien som ger uttryck for en bi-kulturell identitet. | en
radikaliseringsprocess separerar individen sig langre fran sin in-group till en
annan grupp som kan ha varit del i den tidigare in-group eller som kan ha utgjort
en out-group. FOr att se vagen mot extremism och terrorism behover vi alltsa
forsta hur det blir mojligt for en individ att byta in-group till en annan grupp
(Stroink 2007:300 ff). Utifran detta resonemang ar det alltsa viktigt att ta fasta pa
vad det & som far en individ att réra sig fran en in-group till en annan. Bland
individerna i denna studie tycks det som att dagens islamistiska terrorism har
bidragit till en kansla av allmant utpekande av muslimer vilket utifran vad
informanterna i denna studie uppger har fatt en tveeggad effekt. Ungdomarna
beskriver att de redan sedan tidigare kanner att det finns vissa svarigheter for
muslimer att kanna full acceptans i samhéllet. Nagra av informanterna talar om
islamofobi som de moter i samhallet, bade i verkligheten och pa natet.
Utvecklingen med alltfler terrordad och fler unga muslimer som aker utomlands
och strider for terroriststamplade grupper upplevs ocksa bidra till férdomar och
ifragasattande av dem som muslimer, vilket i sig enligt dessa ungdomar har skapat

vissa inre splittringar bland muslimer.
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7 Slutsats

| detta kapitel aterknyter jag till studiens huvudsakliga fragestallning och drar

slutsatser utifran det resonemang och diskussion som forts i analyskapitlet.

- Vad kan muslimska ungdomars berattelser om identitet l&ra oss om bi-kulturella

identiteters betydelse for radikalisering?

De muslimska ungdomar som ingatt i denna studie har delvis gett uttryck for att
de bar en uteslutande social identitet i sin religionstillhorighet vilken gor att de
inte fullt ut ar inkluderade i “svenskheten” som ocksad utgér en del av deras
identitet. Trots detta ar det mojligt att urskilja att ungdomarna har utvecklat en
form av bi-kulturell identitet da de i viss man talar om acceptans i bade den
“"muslimska” och ”svenska” samhorigheten. Vad de ocksd talar om dr att de
upplever att muslimer som grupp paverkats negativt av skildringar i media och
terrorism som begas i islams namn. De muslimska ungdomarna i denna studie har
alla betonat avskiljande mellan sin egen grupptillhérighet som muslimer och
islamistisk terrorism, samtidigt som de beskriver en upplevelse av att dessa
faktorer och skeenden skapar splittringar inom gruppen muslimer. Denna
splittring kan definieras som en inter-group konflikt. Denna konflikt skulle kunna
bidra till att vissa muslimska ungdomar som, till skillnad fran ungdomarna i denna
studie, inte har en stabil bi-kulturell identitet i strdvan efter bekraftelse och
acceptans valjer att soka sig inom andra delar av den muslimska gruppen. Den
muslimska gruppen utgdrs av ett varierat omfang av skilda grupperingar och
rérelser vari nagra bygger pa extremism som tar stillning for terrorism. Val
involverad i dessa kretsar paborjas den radikaliseringsprocess som innebér
eskalerande beteenden och isolering fran omvérldens intryck och uppfattning.
Som tidigare namnts begas terrorbrott i regel inte av individer som kanner
tillhorighet och identifiering med samhallet som den attackerar. Bi-kulturell
identitet far alltsa betydelse for radikalisering enbart om individen inte kénner en

stabil grund i sina olika sociala identiteter, i detta fall med muslimska ungdomar
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som radikaliseras handlar det om “’svensk” och “muslimsk”™ identitet. Att skapa
forutsattningar som mojliggor en stabil grund for muslimska ungdomar att kénna
tillhorighet i sina olika sociala identiteter som svensk och muslim skulle saledes
kunna vara ett lampligt satt att motverka radikalisering bland unga muslimer. Ur
en fredsbyggande aspekt dar staten och civilsamhallet tillsammans driver initiativ
som framjar fredlig utveckling, samt ur en mangkulturell aspekt av
samhallsutveckling dar kulturer formas och forandras tillsammans sa bor projekt
for att motverka radikalisering ske som en samordnad process dér det svenska
samhéallet och muslimska samfund arbetar tillsammans for att skapa
forutsattningar for inkludering. Att utvérdera existerande sociala projekt som har
sadant syfte samt att vidare utveckla specificerade arbetsmodeller for sadana

verksamheter skulle kunna vara en uppgift for vidare forskning att ta tag i.
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Segregation bakom upplopp, Olle Lénneaus, 31 maj 2103
Sydsvenskan néttidning
http://www.sydsvenskan.se/sverige/segregation-bakom-upplopp/
Hé&mtat den 24 maj 2015
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http://malmo.se/Kommun--politik/Statistik/Befolkning/Utlandsk-bakgrund.html
http://www.regeringen.se/sb/d/18201
http://www.regeringen.se/debattartiklar/2015/01/sa-forstarker-vi-arbetet-mot-valdsbejakande-extremism/
http://www.regeringen.se/debattartiklar/2015/01/sa-forstarker-vi-arbetet-mot-valdsbejakande-extremism/
http://www.svd.se/nyheter/inrikes/upp-mot-300-svenskar-i-strid-for-is_4127441.svd
http://www.svd.se/nyheter/inrikes/upp-mot-300-svenskar-i-strid-for-is_4127441.svd
http://www.sydsvenskan.se/sverige/segregation-bakom-upplopp/

